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مقدمة سماحة الشیخ 


از ره 


SLIT‏ ج ےکا ے يس 


الحمد لله وحده والصلاة والسلام على من لا نبي بعده وعلیٰ آله وصحبه. أما 
بعد فقد اطلعت على ما كتبه فضيلة الشيخ فهد بن عبد الرحمن الرومي من التعليق 
على تفسير الإمام العلامة شيخ الإسلام محمد بن عبد الوهاب كل لسورة الفاتحة 
فألمّيته تعليقًا قيّما مفيدًا فجزاه الله خيرًا وضاعف مثوبته . قاله مُمليه الفقير إلى عفو 
ربه عبد العزيز بن عبد الله بن باز الرئيس العام لإدارات البحوث العلمية والإفتاء 
والدعوة والإرشاد. 


خرر فى ۵/۲۲ ۱۰۷ه 


مقدمة صاحب المعالي الشيخ 


ہم رر رے 022 لد 
لنرک لی انیل این ون 
الحمد لله وحده والصلاة علیٰ نبينا محمد وعلیٰ آله وصحبه وبعد: 

فقد عرض علي الأخ الدكتور فهد بن عبد الرحمن بن سليمان الرومي» تحقيقه 
وتعليقاته على تفسير فاتحة الكتاب». للإمام المجدّد الشيخ محمد بن 
عبد الوهاب که فوجدته -وفقه الله- قد بذل جهدًا يشكر عليه في تعليقاته. 
وقدم مقدمة بیّن فيها أهمية الصلاة وأنها هي عمود الدين» وأن الفاتحة هي عمود 
الصلاة التي لا تصح بدونها. وبیّن أن كثيرًا من الناس حتیٰ من بعض المتعلمين 
لا يعرف معنیٰ الفاتحة ولا يفقه معناها. ومن أجل ذلك بَحث عن تفسير للفاتحة 
حتئ عَثر على ضالته المنشودة في هذا التفسير لسورة الفاتحة لما في هذا التفسير من 
التأثير كسائر مؤلفات الشيخ که . إذا قرأها القارئ بتأمل وتجرد فإنه يحس بتأثيرها 
على نفسه» وأكبر دليل على ذلك انتشار مؤلفاته كه وتأثيرها وقبولها وانتشار 
الدعوة السلفية التي قام بها الشيخ كأن» بسبب هذه المؤلفات المتميزة بأسلوبها 

والتي صدرت من مؤلفها بنية صالحة وقصد حسن إن شاء الله. 
والشيخ كه يحرص في مؤلفاته على بيان العقيدة السلفية الصافية لمَّا رأئ انتشار 
البدع والخرافات بين المسلمين ومن ذلك ما ذكره من الأبيات الثلاثة الشركية من 
قصيدة «البوصيري» المشهورة «بالبردة» الذي قال بعد ذكرها کل : «فليتأمل الناصح 
لنفسه هذه الأبيات ومعناهاء ومن فُيِنَ بها من العباد» وممن يدعي أنه من العلماء. 


واختاروا قراءتھا على تلاوة القرآن الكريم. ولم يذكر كن بقية تلك الأبيات» 
۷ 


وهي قول «البوصيري» في قصيدته المذكورة: 

ا فرع الْخَلْقِ ما لِي مَنْ ود بو سوا عِنْدَ خحُدُوثِ الْحَاوثِ الْمَیم 

فد مِنْ جُووة الُنیا وَضُرَّتَهَا وَين غلویك عنم الل للم 

فإنه -أي البوصيري- قصر لياذه عند المصائب بالرسول كك ونسي الله 
وجعل الدنيا والآخرة بعض جود الرسول ُء وجعل علم ما يكتب في اللوح 
المحفوظ مما هو غيب لا يعلمه إلا اللەء جعله مما يعلمه الرسول یی ولا يخفى 
على المسلم ما في ذلك من الشرك الأكبر والعياذ بالله. وهذه القصيدة لا یزال 
بعض الناس مفتتنًا بها حتیٰ وقتنا هذا. وهي تشتمل على المديح الجيد 
للمصطفئ يِه ولكن الناظم دس السم في الدسم فجزی الله الدكتور فهد خير 
الجزاء علی تحقیقه د اال وبیان ما جمل :كيده ورحم الله شیخ الاسلام 
محمد بن عبد الوهاب لتفسیره لهذه السورة الكريمة. وبیان ما اشتملت عليه من 
المعاني السامية» والفوائد الجمّة التي ترشد إلى سلوك الصراط المستقیم الذي 
یوصل إلى الله» وإلئ جنته» والله نسأل أن یوفقنا للاهتداء بهدي القرآن ویبعدنا 
عن طریق المغضوب علیهم والضالین. وصلی الله على نبینا محمد. 


إبراهيم بن محمد بن ابراهیم آل الشیخ 


إن الحمد لله نحمده ونستعينه ونستغفره ونتوب إليه» ونعوذ بالله من شرور 
أنفسنا وسيئات أعمالناء ومن يهده الله فلا مضل لهء ومن يضلل فلا هادي له. 
وأشهد أن لا إله إلا الله وأن محمدا عبده ورسوله. 

وبعد؛ 

إذا كانت الصلاة هي عمود الدين التي عليها يقوم؛ فإن الفاتحة هي عمود 
الصلاة التي لا تصح بدونهاء كما جاء عن الرسول كَلِةِ: الا صلاة لمن لم يقرأ 
بفاتحة الكتاب» رواه البخاري عا 

وإذا كانت هذه منزلة الفاتحة في الصلاة» ومنزلة الصلاة في الدين؛ فان من 
المهمات في الدین» أن یعرف المسلم معنی الكلام الذي يناجي به ربه» حتیٰ يقبل 
قلبه علیٰ ربه وثْقبَل ا 

وكم حر في نفسي وآلمها حين رأيت بعض المتعلمين -ولا آقول الناشئة 
ولا العامقت لا يعرف معنی الفاتحة» ویرضی لنفسه أن يردد في اليوم والليلة أكثر 
من سبع عشرة مرة كلامًا يناجي به ربه وهو لا يفقه معناه فأنئ يُستجاب له؟! 
(۱) رواه البخاري» کتاب الأذان» باب وجوب القراءة للامام والمآموم (۱/ ۰۱۸4 ورواه مسلمء 

کتاب الصلاة باب وجوب قراءة الفاتحة في کل ركعة (۲۹9/۱). ورواه أيضًا أصحاب السنن 


الأربعة» وأحمد» وغیرهم . 


ولعل هذا من أسباب غفلة كثير من الناس عن معنیٰ الصلاة» وعدم تأثيرها فيهم 
وتأثرهم بها. 

كانت الصلاة راحةً للجسد بعد العناءء وهذا سيد الخلق عليه الصلاة والسلام 
كان إذا حَرَّيَه أمر قام إلى الصلاة وكان يقول: «يا بلال أرحنا بالصلاة»۳. 

بل الله سبحانه وتعالئ يأمر نبيه محمدًا كَل بأن يقوم الليل إلا قليلًا ؛ لأنه سيلقي 
عليه قولا ثقيلاء قال تعالیٰ : اما الاب © فر یل لا یاد © بصت آو شش يہ 
ا © آز زد عله وبل لوان زتها © إن ملتی یك تلا نيلد [المزمل: ۰۲0-۱ إن 
قيام الليل بالصلاة والناس نیام وترتيل القرآن في هدآته» وسکونەء وما يضفيه 
61 وضو فلت یییی۹۷‪۶ئئی۷۹ُ۶ ول 
الثقيل» وهو الراحة الکبری التي تسبقه . 

فما بال آکثرنا الیوم یجد في الصلاة عباء ومشقت ویجد في آدائها مجرد 
«تخلص» من آداء واجب مُلقیٰ على عاتقه تنتهي صلته بها بعد التسلیمتین ان لم تنته 
قبل ذلك ... 

لا شك آن لهذا اساب كيرف أجرم بان آحدها أن آولتك برددون تی صلاتهم 
او کا 

خر في نفسي هذا وآلمهاء فابتغیت تفسیرّا للفاتحة لیس بالطویل الممل» 
ولا بالقصير المخل لا يرتقي عن مدارك العامةء ولا یقصر عن مطالب الخاصف 
ان قرأ فيه المبتدی وجد فيه بُعْيته» وإ قرأ فيه المنتهي نال منه حلیته فيه الفوائد 
الجمّة. والأبحاث القيمة. 

نظرت يمنة ويسرة» و بطون الکتب والتفاسی فوجدت وه 
والمحمود والمذموم. ثم نظرت فیما طاب منها وحود. واستقام منهجه. فما 


(۱) رواه الامام أحمد في «مسنده» (۵/ ۰0۳۹6 وأبو داود في «سننه» (۶/ ۰۲۹۲ ۲۹۷). 


۱۰ 


فهذا غاص فى دقيق المعانى» وعويص القضايا حتیٰ ارتقیٰ عن مدارك العامة . 

وذاك أطال وأطنب» ولم يترك شاردة ولا واردة حتی خلته قد جاوز ما أردت . 

وذاك ذو أسلوب مميز يتفيأ ظلاله طائفة» ولا تستطيع أخرئ ذلك» لا لقصور 
فيه؛ ولكن لارتفاع أغصانه عن مداركهم. 

وما زلت أبحث وأنقّبِ حتیٰ عثرت على ضالتي «تفسير الفاتحة» للشيخ الإمام 

جاء هذا التفسير فوق بغيتي» ولو لم يكن فيه إلا ميزتان لكفتاه في وجوب العناية 
به وإخراجه للناس : 

الأولئ: أنه انطلق في تفسير سورة الفاتحة من حيث نها مناجاة بين العبد وربه 
فى الصلاة» وما زال یربط بين الصلاة والفاتحة حتیٰ كأنه یتحدث عن بعض أجزاء 
الأخرى:. 

الثانية : ذلكم التأثير العجيب الذي يشعر به قاری مؤلفات''' الشيخ محمد بن 
عبد الوهاب كله إذا قرأها بتمعن وتأمل وتجرد؛ فلا يكاد يقرأ فيها حت يحس 
یتدفق تأثيرها في قلبه» ويشعر بسريانها في كوامنه» وما تزال تدب في مشاعره دبیب 
الوعي في النائم عند استيقاظه» حتئ يجد نفسه وقد أشرف على حقيقة كان يجهلها 
أو على الأقل غابت عن ذهنه . 

ولست أقول هذا عن عاطفةء أو آبتدع تصورّاء فقد قيل قبلي وأدركه 
آخرون ... وهذا الأستاذ مسعود الندوي رحمه الله تعالیٰ -يقول عن مؤلفات 
الشيخ محمد بن عبد الوهاب-: (ولكن هناك جوهرة ثمينة أخرئ في مكتوباته» 


(۱) مما لا شك فيه أن مؤلفات شيخ الاسلام محمد بن عبد الوهاب مستمدة من كتاب الله تعالى 
ومن سُنّة رسوله محمد اة ومما استنبطه العلماء الذين يعتد بهم من هذين الأصلين» وهذا هو 
منهج دعوته كه وليس له مذهب معين كما يزعم آعداء الاسلام الذين حاولوا وسعهم أن 
يصدوا الناس عن دعوته» وأن يلصقوا بها الشبهات. 

۱۱ 


ونادرًا ما نراها في التراث الإسلامي كله ... وإن سمحتم نعبر عنها (بالروح) . 
فان كل سطر من سطوره مملوء بالتأثير» ولعل سببه كامن في ذلك الشعور الديني 
الوقادء الذي كان يقض مضجعه طوال حياته ۰.)'ء وقال عن تفسير الشيخ 
للفاتحة : (وهو تفسير موجز جدًا .. إلا أن حماسة الشيخ للتوحيد تبدو واضحة 
3 في کل و 

ذلکم ما دفعني دفعا لإخراج تفسیر الفاتحة» للشیخ محمد بن عبد الوهاب رحمه 
الله تعالی . 

والحق يقال إن هذا التفسیر قد طبع عدة مرات هي : 

۱- في «روضة الافکار» لابن غنامء ط . الاهلية (۲۲۷-۲۲۲/۱). 

۲- «تاریخ نجد» لابن غنام» حرره وحققه د. ناصر الدین الاسد 
(ص )0٥ 1٤-00٥‏ . 

۳- «الدرر السنیةاء (۳۳-۲۷/۱۰). 

.)۱8۸-۱۶۳ ء١۱٤١‎ /5( «الدرر السنیة»» الطبعة الثانیةء‎ -٤ 

.)۳۲۳-۳۱۵ «سيرة الامام الشیخ محمد بن عبد الوهاب» أمين سعیدء (ص‎ -٥ 

5- «الإمام الشيخ محمد بن عبد الوهاب» عبد الله بن سعد الرويشد» 
(۳۰۸-۲۹۹/۱). 

۷- مولفات الشیخ الامام محمد بن عبد الوهاب : القسم الرابع» (ص ۳۱۹-۷ 

والحق يقال إنه مع كثرة هذه الطبعات. فانها لم تحقق الثمرة المرجوة ولم یعط 
هذا التفسیر حقه کاملا. ویظهر لي أن من آسباب ذلك : 

۱- أنه لم یطبع مستقلا. مع أن كثيرًا من رسائل الشیخ ومژلفاته طبع مستقلا 
(۱) محمد بن عبد الوهاب مُصلح» مظلوم ومفتری علیه : الأستاذ مسعود الندوي (ص۱۳۹). 


(۲) المرجع السابق: (۱8۲). 
(۳) انظر کتاب «آثار الشیخ محمد بن عبد الوهاب» للدکتور أحمد بن محمد الضبیب (ص ۰۱۷۱۳ ۱۹6). 


۱ 


إلا أن تفسیر الفاتحة لم يطبع مرة واحدة كذلك. 

۲- أنه على كثرة طبعاته لم یعتنِ أي منهم بتحقيق النص فضلا عن توثيق عباراته 
ونصوصه من مصادرها الأصلية» وبيان مواضع الآيات» وتخريج الأحاديث» 
والأبيات الشعرية» والتعليق بما تتم به الفائدة المرجوة. 

لذا رأيت أن آساهم بجُھد المقل في إخراج هذا الکنز المدفون» والجوهر 
الثمین؛ ليقرأه الناس على مختلف درجاتهم» فان كلا منهم سيجد فيه حاجته. 
التعريف بالمؤلف: 

لا أريد بهذا التعريف أن أستوفي جوانب حياة هذا الشيخ ودعوته» فلست هنا 
مؤرخا»-ولشست آکتب دراسة عن دعوته فقد کت عن ذلك كثر من العلماء من 
بعده وما زالت جوانب آخری بحاجة إلى الكتابة أيضّاء ولكنني أكتب مُعرْفَا تعريمًا 
يلائم حجم هذه الرسالة من حيث عدد صفحاتهاء ومن ثم فلن أزيد في التعريف 
بالشيخ رحمه الله تعالیٰ عن سطور قليلة. 

هو الشيخ محمد بن عبد الوهاب بن سليمان آل مشرف التميمي» ولد سنة ١۱۱۱ء‏ 
في بيت علم» وخلق» وشرف. فقد كان أبوه قاضيًا للعيينة. 

حفظ القرآن قبل أن يكمل اثنتي عشرة سنة من عمره» وقرأ الفقه» والتفسیر 
والحديث» ورحل في طلب العلم فبدأ رحلته بالحج» ثم ذهب إلى المدینة المنورة 
وأخذ عن علمائها حينذاك» وفي المدينة رأیٰ ما يقع فيه بعض أهلها من البدع 
والمنکرات عند قبر الرسول گا وفي البقيع» وقد أنكر ذلك وحذر منه. 

ثم عاد إلى نجد وسافر منها إلى البصرة» وأخذ عن علمائها كذلك» ورأى في 
البصرة ما هو آشد مما رآی فى المدينة المنورة رایٰ القبور المسرجة. والطائفین 
یتمسحون بالقبور» والبدع والمتکر ات ولم یطق یه صبرا على ذلك فأنكر 
علیهم الباطل» وآمر بالمعروف ونهی عن المنک فأخرجه آهلها وطردوه من 
البصرة في حمارة القیظ حافي القدمین عاري الرأس» لیس عليه سوی ثوبه 
وقمیصه . . وکاد الشیخ أن يهلك عطشًا لولا أن هيأ الله له من حمله إلى الزبیر 
وسقاه» وعاد منها إلى نجد عن طریق الأحساء وعاد إل حریملاء حيث نقل آبوه 

۱۳ 


من قضاء العيينة إلى قضاء‌ها . ثم توفي والدہ سنة ۰۱۱۵۳ فواجه وحده كيد خصوم 
الدعوة» ولكن بعد أن ذاع صيته وانتشر خبر دعوته» وال في تلك الفترة كتابه 
(التوحید الذي هو حق الله على العبید)ء ثم ضاق أهل حريملاء بدعوته فطردوه» 
وهمّت طائفة من عبيدهم بقتله» وتسوروا عليه بيته» ولكن الله نجاه» فذهب إلى 
العيينة واستقبله أميرها ابن معمر وأحسن وفادته» وهدِمٌ ما كان في العيينة وما 
حولها من قباب ومشاهد على القبور» وقطع الأشجار التي يتبرك بها بعض الناس . 

وما زال آعداء الدعوة يتربصون به حتیٰ أخرج الشيخ من العيينة وتوجه إلى 
الدرعية» ووجد من أميرها محمد بن سعود» العون والمساعدة» فتبايعا علیٰ نصرة 
دين الله وإحياء سنة رسول الله مله وإماتة البدعة. 

وانطلقت الدعوة بعد أن اتخذت الدرعية قاعدة لهاء فكاتب الشيخ رؤساء 
البلدانء وأهلهاء وعلمائهاء يدعوهم إلى الانضمام إلى دعوته فاستجاب كثير 

فأقيمت الفرائض والنوافل» ومُحقت البدع والمحرمات» وأزيلت المنکرات 
والشركيات» وارتفعت كلمة التوحيد صافية نقية بعد أن شابها في تلك الفترة عبادة 
غير الله ودعوته. 

وتفرغ الشيخ للعبادة والتعليم» وتوافد عليه العدید من طالبی العلم الصحیح؛ 
وألف:غدها کیرا من المولفات ھا 

۱- کتاب التوحید. 

۲- کتاب الایمان. 

۳- کتاب أصول الایمان. 

- فضائل الاسلام. 

. فضائل القرآن‎ -٥ 

. كشف الشبھات‎ -٦ 

۷- آداب المشی إلى الصلاة. 


۸- استنباط القرآن. 

۹- مسائل الجاهلية. 

- الكبائر. 

۱- مفید المستفید تكفر تارك التوحید. 

۲- الرد على الرافضة. 

وعددا من المختصرات مثل : 

-١‏ مختصر الصواعق. 

۲- مختصر العقل والنقل . 

۳- مختصر منهاج السنة. 

-٤‏ مختصر فتح الباري. 

ه- مختصر زاد المعاد. 

-٦‏ مختصر الشرح الکبیر» والانصاف وغیر ذلك. 
وتوفي الشیخ رحمه الله تعالی سنة ۱۲۰ رحمه الله رحمة واسعة وأجزل له الأجر 


والمثوبة» وجزاه خير ما يجزي به عباده الداعین إلى سبیله ... إنه سمیع مجیب . 


هو تفسیر موجز کتبه الشیخ رحمه الله تعالیٰ عندما کان في العبينة» بناءَ على 
طلب من ابن أمير الدرعية حینذاك» عبد العزیز بن محمد بن سعود رحمه الله 
کی ا 

ويتميز تفسير الفاتحة عن سائر تفسير الشيخ للسور الأخرئ؛ بأنه أكثرها تفصیلا 
اوسا کا هلا ال ود له خاضته و تقددت طاف دون باقن 
التفسیر . 


(۱) «روضة الأفكار» حسین بن غنام (۱/ ۲۲۲). 
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أصول الكتاب: 

یسر الله پم وفضله الحصول على صور لأربع نسخ مخطوطة لهذا الكتاب هي : 

۱- الصورة الأولیٰ: 

لنسخة ضمن مخطوطة (استنباط القرآن)» تأليف الشيخ محمد بن عبد الوهاب 
رحمه الله تعالئ» وهي من محتويات المكتبة السعودية ورقمها .)85/01١5(‏ 

وعدد ورقاتها أربع وقد رمزت لهذه النسخة بحرف (ض)ء وليس فيها ذكر لاسم 
ناسخها ولا لتاریخ النسخ . 

۲- الصورة الثانية : 

لنسخة لدی الشیخ عبد الرحمن بن عبد العزیز بن محمد بن سحمان. القاضي 
بمحكمة التمييز» وقد تفضل جزاه الله خيرًا وأجزل مثوبته بإعارتي المخطوطة 
الأصلية» ضمن مجموع يضم: الأدب المفرد للإمام البخاري رحمه الله تعالى» 
واستنباط القرآن للشيخ محمد بن عبد الوهاب رحمه الله تعالیٰ إلا أنه لم يُذْكر اسم 
الكتاب الثاني لا في أوله ولا في آخره. ومن ضمنه (تفسير الفاتحة) ويقع في ثمان 
صفحات. وهي بخط علي بن سلمان» ووقع الفراغ منها كما جاء في المخطوطة 
(في جماد أول باق منه يوم سنة ۱۲۷۲ه) وقد رمزت لهذه النسخة بحرف (س). 

۳- الصورة الثالثة : 

لنسخة لدى الأستاذ محمد بن عبد العزيز بن علي القويعي» وتقع ضمن مجموع 
فيه عدد من رسائل الشيخ محمد بن عبد الوهاب رحمه الله تعالئ» وقد تفضل 
الأستاذ عبد العزيز وسلمني المجموع كاملا لتصويره من غير سابق معرفة» فجزاه 
الله خيرًا علئ نبله وكريم أخلاقه. 

وقد وجدت ضمن هذا المجموع تفسيرين للفاتحة» آولهما : مختصر في ثلاث 
صفحات بحرف كبير» ولم أجد هذا التفسير مطبوعًاء ولم يشر إليه أحد ممن كتب 
عن الشيخ» ولم أجد له نسخة أخریٰ. وثانيهما: هذا التفسير ويقع في (۱۳) ورقة 

٦ 


أو )۲١(‏ صفحة وهي بخط كبير» وقد جاء على غلاف هذه النسخة (في شهر 
رمضان )5١17١‏ ولعل صحة ترتيب الأرقام (١٦۱۲۱)ء‏ وعلیٰ هذا يكون نسخها بعد 
وفاة مؤلفها شيخ الاسلام بعشرة أعوام. وقد رمزت لهذه النسخة بحرف (ق). 

-٤‏ الصورة الرابعة: 

لنسخة لدیٰ فضيلة الشيخ أحمد العلي الحميدان» في مكتبته الخاصة بالزلفي» 
وقد تفضل -جزاه الله خيرًا- باعارتي المخطوطة وان لي بتصويرهاء ومقاس 
صفحتها (۱۵,۵سم * ١,١١سم)ء‏ وهي نسخة مخرومة من وسطها ومن آخرهاء 
ولذا لم أعرف ناسخهاء ولا تاريخ نسخھاء ولعل فضيلة الشيخ يجد باقيها بين 
أوراقه -حفظه الله-» وقد قابلت الموجود من هذه النسخة على النسخ الأخرى 
وأشرت إلى الاختلاف في مواضعه ورمزت لهذه النسخة بحرف (ح). 


منهجي ف التحقيق: 

لم أعتمد نسخة واحدة أصلاء بل اعتمدت منهج النص المختار في الأصل 
وإثبات اختلاف النسخ في الحاشية؛ لأني أبحث عن (نص المؤلف) الصحيح› 
ولست أحقق سلامة نسخة معينة» ففي أي نسخة من المخطوطات وجدت النص 
الصحيح أخذته منهاء وذكرت النصوص الآخریٰ للتوضيح للقارئ فقد يرى هو غير 
ما رأيت. 

ثم قابلت النص الذي اعتمدته من المخطوطات علی النسخ المطبوعة» والتي 
أشرت إليها فيما سبق لتقرير المعنیٰ الصحيح والنص المختار. 

قمت بعزو الآيات التي يُستشهد بها المؤلف. وذكرتها في الهامش كاملة إذ إن 
المؤلف رحمه الله تعالئ يذكر بعض الآية وفي ذكرها كاملة زيادة توضیح. 

وعزوت الأحاديث -علئ قلتها- إلى كتب الحدیث وبيّنت درجة صحتھاء فان 
كانت في البخاري أو مسلم تركت ذلك اكتفاءً بشهرة الصحة وظهورها. 

آما الأبیات الشعرية فقد نسبتها لقائلها» وت مواضعها. 

۱۷ 


عَوَفْتٌ بأغلب الأعلام الواردة في الكتاب» وتركت ما لا يحتاج إلى تعریف . 

قمت بالتعليق على بعض النصوص وذكرت بعض الفوائد المتعلقة بهاء ونقلت 
بعض النصوص الهامة من كتب السلف عند مناسبتها لإتمام الفائدة وجلاء الأمر 
وأشرت أحيانًا إلى بعض الأبحاث الهامة من غير نقل لها لاتمام الفائدة كذلك. 

وقد نشرت هذا البحث في طبعته الأولئ ضمن الدراسات التي نشرتها كلية 
أصول الدين في جامعة الامام محمد بن سعود الإسلامية سنة ١٤٢۱ھ.‏ 

وحرصت على أن أوثق ما علقته على هذا التفسير القیٔم بشهادة رجلين فاضلين 
أولهما: سماحة الشيخ عبد العزيز بن عبد الله بن بازء الرئيس العام لإدارات 
البحوث العلمية والإفتاء والدعوة والإرشاد الذي تفضل -مشكورًا- بقراءته 
والتعليق علیه» وکتابة مقدمة له. 

وثانيهما : صاحب المعالي الشیخ ابراهیم بن محمد بن إبراهيم آل الشیخ» وزير 
العدل» وحفید شيخ الاسلام محمد بن عبد الوهاب رحمه الله تعالین» وقد تفضل 
مشکورا بقراءته» وكتابة مقدمة له . 

فجزاهما الله خيرًا ونفع بهما الاسلام والمسلمین . 

هذا وأسأل الله سبحانه وتعالی أن یجعل عملي خالصًا لوجهه الكريم وأن یغفر 
لي ما شابه من نقص أو قصور. إنه سمیع مجیب. وصلی الله على نبینا محمد 
وعلی آله وصحبه وسلم. 
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Yo 


قال (شيخنا الشیخ)''' محمد بن عبد الوهاب رحمه الله ورضي الله عنه بمنه 


وكرمه: 


اعلم أرشدك الله لطاعتہء وأحاطك بحیاطته» وتولاك فى الدنيا والآخرة» أن 
مقصود الصلاة وروحها ولبھا''' هو إقبال القلب على الله تعالیٰ''' فيها“ فإذا 


انی تما آنا راا 
() في (ق) (سبحانه». 


العلماء دوعد ( الوارد في قوله تعالی: یقن مين کرک تال 

السيوطي رحمه الله تعالی : (اختلفوا في الخشوع هل هو من آعمال القلب کالخوف آو من 

آعمال الجوارح کالسکون» أو هو عبارة عن المجموع) اه. 

وقال یخی رحمه الله تعالی في «شرح السنقاء (۲۵۹/۳): (خاشعون: قال مجاهد: 

السکون) . . ثم قال : (والخشوع في البدن والبصر والصوت) اه. وأنت تری أن الخشوع عنده 
من أعمال الجوارح: 

وروى البيهقي عن علي بن أبي طالب 5 له أنه سئل عن قول الله یك : ال هم في صَلاتمْ 

حَشِعَ» قال: ہیں في القلب» وأن تلين كنفك للمرء المسلم وأن لا تلتفت في 

صلاتك)» «سنن البيهقي» (۲۷۹/۲). 

قال الشيخ الشنفيطي رحمه الله تعالی في «تفسیره» (۷۵۵/۵): (وهو في الشرع -یقصد 

الخشوع- خشية من الله تکون في القلب فتظهر آثارها على الجوارح). 

قلت : واختیار الشیخ الامام محمد بن عبد الوهاب رحمه الله تعالی هنا أنه إقبال القلب. 

و لابن رجب رحمه الله تعالی رسالة نفيسة عن (الخشوع في الصلاة) وانظر ما کتبه ابن القیم 

رحمه الله تعالی في «مدارج السالکین» (۱/ ۵۲۰ وما بعدها). 


۳۷ 


صُلَّيَت بلا قلب» فهي كالجسد الذي لا روح فيه» ويدل علیٰ هذا قوله تعالیٰ: 

باصن © الین هم عن صَلاتِم سَاهُوْنَ4 [الماعون: ٤ء‏ ٥]ء‏ ففسر السهو 
)0 ۲ : 

بالسهو عن وقتها -اي إضاعته - والسهو عما يجب فيهاء والسهو عن حضور 


ع 


القلب (فیھا)'' '" ويدل على ذلك الحديث الذي في صحيح مسلب“ أن 


)١(‏ سقط من (ق) و(ح)ء (أي إضاعته). 

(۲) سقط من (س) و(ض) و(ح). 

(۳) وهذا اختيار الشيخ الإمام محمد بن عبد الوهاب رحمه الله تعالى» في تفسير السهو عن الصلاة 
الوارد في قوله تعالى: ول مضل © ان هم عن صَلَاِمَ سَاهُونَ2#» وقد ذكر الإمام 
الطبري رحمه الله تعالى» أقوال المفسرين في هذا فقال: (واختلف أهل التأويل في معنى قوله : 
«#عن صَلاتِمٌ سَاهونَ» » ۰ فقال بعضهم : عني بذلك أنهم يؤخرونها عن وقتها فلا يصلونها إلا بعد 
و ذكر حديئًا عن مصعب بن سعد قال : قلت لأبي : آرأیت قول الله ود : الت 
هم عن صلاتم سَاهُونَ» أهي ترکھا؟ قال: لاء ولکن تأخيرها عن وقتها). وحديئًا آخر عن 
مصعب بن سعد -أيضًا- - قال: قلت لسعد: الین ہم عن لاتم سوه أهو ما يُحدث به 
أحدنا نفسه في صلاته؟ قال: لاء ولكن السهو أن يؤخرها عن وقتهاء وذكر حدیثا آخر عن 
ابن عباس في قوله: ان هم عن صَلَاعِمَ سَاہُوں٭ء قال: الذین يؤخرونها عن وقتها. 
ثم ذكر القول الثاني فقال: (وقال آخرون: بل عني بذلك أنهم يتركونها فلا يصلونها 
ثم ساق الروايات عمن قال ذلك. 
والقول الثالث: (وقال آخرون: بل عني بذلك أنهم يتهاونون بها ويتغافلون عنها ويلهون . 
ثم ساق الروابات كين قال ذلك .. إلى أن قال: وأولى الأقوال في ذلك عندي بالصواب 
بقوله : #سَاهُوت» لاهون يتغافلون عنهاء وفى اللهو عنها والتشاغل بغیرها : تضيعها أحيانًاء 
وتضییع وقتها آخری» وإذا كان ذلك كذلك صح بذلك قول من قال: عني بذلك ترك وقتهاء 
وقول من قال: عني به تركهاء لما ذكرت من أن في السهو عنها المعاني التي ذکرت). 
ثم استشهد جح ےد الله تعالى لذلك بحدثين عن رسول الله ية: (الأول عن سعد بن 
أبي وقاص 45 ويه قال: سألت النبي ا عن الذين هم عن صلاتهم ساهون. 0 0 الذين 
یؤخرون اليا عن وقتھا)ء (والحديث الثاني): عن أبي برزة الأسلمي ولب قال: قال 
رسول الله که لما نزلت هذه الآية o‏ 
أن لو أعطى كل رجل منکم مثل جميع الدنيا هو الذي إن صلی لم يرج خير صلاته. وان تركها 
لم يخف ربه». انظر «تفسير الطبري» (۰۲۰۱/۳۰ ۲۰۲). 

)٤(‏ هو مسلم بن الحجاج بن مسلم القشيري» ولد بنيسابور سنة (۲۰6). من أئمة المحدثين» وكتابه 
(صحيح مسلم)» ثاني كتابين هما أصح الکتب المصنفة» جمع فيه حوالي (۱۲۰۰۰) حديث. 
توفي رحمه الله تعالى سنة .)۲٦٢(‏ 


۳۸ 


رسول الله ييه قال: «تلك صلاة المنافقء تلك صلاة المنافقء تلك صلاة 
المنافق "۰ يرقب الشمس حتیٰ إذا كانت" بين قرني شيطان”" قام فنقر أربعًا ۰۰ . 
لا یذکرا''' الله فيها إلا قلیلا»"۳. فوصفه"" بإضاعة الوقت بقوله: «يرقب 
الشمس»۰ وبإذاعة الأركان بذكره النقر» وبإضاعة حضور القلب بقوله: «لا يذكر 
الله فيها إلا قليلًا» إذا فهمت ذلك فتفهم نوعًا واحدًا من الصلاة» وهو قراءة 
الفاتحة" لعل الله أن يجعل صلاتك فى الصلاة المقبولة المضاعفة”" المكفرة 
زرزن ے۹9 1 
نوب . 


(۱) في (ح) وردت تلك صلاة المنافق مرة واحدة» وفي النسخ الأخرى كما أثبته وهو الموافق 
للروايات. 

(۲) في (ق) و(س) و(ح) (حتى إذا صارت) والصحيح الموافق للروایات (حتى إذا کانت) . 

(۳) رجح النووي رحمه الله تعالى في شرحه (لصحيح مسلم) أن قوله بيه هنا : «بين قرني شيطان» 
على حقيقته ولیس مجارًاء ثم قال: والمراد: أنه يحاذيها بقرنيه عند غروبها وكذا عند طلوعها؛ 
لأن الكفار يسجدون لھا حينئذ» فيقارنها ليكون الساجدون لها في صورة الساجدين له» ويخيل 
لنفسه ولاعوانه أنهم إنما يسجدون له. اه «صحيح مسلم بشرح النووي» (۱۲/۵). 

)٤(‏ في (ح) «لا یذکرون) بالجمع. وهو خلاف الصواب. 

)٥(‏ رواه مسلم» كتاب المساجد» باب استحباب التبكير بالعصر /١(‏ ۰)4۳۶ ورواه بو داودء كتاب 
الصلاة» باب في وقت صلاة العصر (۱/ ۰۱۱۲ ۰۱۱۳ ورواه الترمذي» في باب ما جاء في 
مواقيت الصلاة (۳۰۱/۱ء ۰)۳۰۲ ورواه النسائي» في كتاب المواقيت» باب التشديد في تأخير 
العصر /١(‏ ٢٥۲)ء‏ ورواه أحمد في «مسنده» (۱4۹/۳). 

)٦(‏ في (ق) (فوصفت) وقد سقط من (ح) قوله: فوصفه إلى قوله: (إذا فهمت ذلك). 

(۷) لم يظهر لي اعتبار الشيخ الامام رحمه الله تعالى قراءة الفاتحة نوعًا واحدًا من الصلاة ولعله كله 
أراد أن يقول فافهم رکنا واحدًا من أركان الصلاة» خاصة أنه تحدث عن إضاعة الأركان عند 
من ينقرها اَنفًا . وقد أفادني سماحة الشيخ عبد العزیز بن باز بما نصه: «وجهه أن الصلاة مشتملة 
على آنواع من العبادة» مع قطع النظر عن تفصيلهاء وقراءة الفاتحة نوع من ذلك». 

(۸) في (ق) والمضاعفة ومن هنا خرم في نسخة (ح). 

(۹) وردت نصوص كثيرة في بيان أن الصلاة مكفرة للذنوب» منها: حديث أبي هريرة ذه » قال: 
سمعت رسول الله 45 يقول: «آرآیتم لو أن نهرًا بباب أحدكم يغتسل منه كل يوم خمس مرات 
هل يبقى من درنه شىء؟ قالوا : لا بقى من درنه شىء» قال : فذلك مثل الصلوات الخمس يمحو 
الله بهن الخطايا» زا البخاري ومسلم. ۱ = 

۳۹ 


0 ¿ ما یفتح لك الباب في فهم الفاتحة حديث آبي هريرة"'' الذي في 
۱ ل قال: ت رسول الله يي يقول: «يقول الله تعالی: قسمت 
الصلاة”" بيني وبين عبدي نصفینء ولعبدي ما سألء فإذا قال العبد: ند له 


= ومنها: حديث آبي هريرة ونه» أن رسول الله گا قال: «الصلوات الخمس» والجمعة إلى 
الجمعةء ورمضان إلى رمضان. مكفرات ما بينهن إذا اجُتَنَبَ الكبائر» رواه مسلمء والنصوص 
في ذلك كثيرة. 

(۱) صحابي جليل اسمه عبد الرحمن بن صخر الدوسي» أسلم وقدم على رسول الله بء عام خيبر 
في السنة السابعة» ولازم الرسول ی وكان خادمًا له» ومن أهل الصفة روى (۵۳۷) حدياء 
وهو أكثر من روى الحديث من الصحابة» توفي وله سنة (۵۸) من الهجرة وله من العمر (۷۸) عام . 

(۲) رواه مسلم في «صحیحه» كتاب الصلاة. باب وجوب قراءة الفاتحة في كل ركعة .)595/1١(‏ 
وأبو داود في «سننه» كتاب الصلاة» باب من ترك القراءة في صلاته بفاتحة الكتاب (١/٦۲۱ء‏ 
۷ حديث: ۸۲۱). ورواه الترمذي في «سننه» كتاب تفسير القرآن» باب ومن سورة الفاتحة 
(۲۰۱/۵ حديث: ۲۹۵۳). ورواه النسائي في «سننه» کتاب الافتتاحء باب ترك قراءة بسم الله 
الرحمن الرحيم في فاتحة الكتاب (۰۱۳۹/۲ .)١175‏ ورواه ابن ماجه أبواب الأدب» باب 
ثواب القرآن 4١5/7(‏ رقم الحديث: ۳۸4۲). ورواه مالك في «الموطأ» كتاب الصلاق باب 
القراءة خلف الإمامء فيما لا يجهر فيه بالقراءة (ص 8۷ رقم الحديث: ۰)۱۸۵ ورواه أحمد في 
المسنده) (۲/ ١٢٤۲ء .)٤٦٠ ۲۸٥-۲٤۲‏ ورواه الدار قطنى فى «سننه» كتاب الصلاة» باب 
وجوب قراءة بسم الله الرحمن الرحیم في الصلاة 001/10 
ونص الحدیث عند مسلم رحمه الله تعالی كما يلي : 
عن أبي هريرة عن النبي ئي قال: «من صلی صلاة لم يقرأ فيها بأم القرآن فهي خداج» ثلاناء 
غير تمام. فقيل لأبي هريرة: إنا نكون وراء الإمام. فقال: اقرأ بها في نفسك. فإني سمعت 
رسول الله بي يقول: «قال الله تعالى: قسمت الصلاة بيني وبين عبدي نصفين. ولعبدي ما 
سأل. فاذا قال العبد: «الْحَمَدُ لَه رب اليك قال الله تعالى: حمدني عبدي» وإذا قال: 
الت ار قال الله تعالى: أثنى علی عبدي, وإذا قال: مدلك يور ال4 
قال: مجدني عبدي» وقال مرة: فوض إليْ عبدي» فإذا قال: »لیا نعبد وَإِيَاكَ ين4 
قال: هذا بيني وبين عبدي ولعبدي ما سأل. فإذا قال: «أهينا أرط الْسْتَقِيمَ 69 صرّط 
ال نعمت عم عير المقضوب هم ولا اص الین قال: هذا لعبدي ولعبدي ما سأل». 

(۳) قال النووي رحمه الله تعالی : المراد بالصلاة هنا الفاتحة» سميت بذلك؛ لأنها لا تصح إلا بها 
كقوله يك «الحج عرفة»» ففيه دليل على وجوبها بعينها في الصلاة» قال العلماء: والمراد 
قسمتها من جهة المعنی؛ لأن نصفها الأول: تحميد لله تعالی» وتمجیدء وثناء علیه = 

۳۰ 


رب الْعنلمِينَ» قال الله: حمدنى عبدي. فإذا قال : آل ایح کہ قال الله : 

أٹنیٰ على عبدي» فإذا قال: «مدإك نوم ال4 قال الله: مجدنی عبديء فإذا 
مر سو مرو مر مر ہے ہہ 

قال : إياك نعبد واباك نستمین که قال الله: هذا بينى وبين ا ولعبدی ما 


سالء فإذا قال : «أهينا ارط سیر © صرط لت انعمت علبهم عبر 
ال 1 6 ان4 قال الله: هذا لعبدي ولعبدي ما سأل» انتهی 
الحديث. 


فإذا تأمل العبد هذا" وعلم آنها نصفان: نصف لله وهو أولها إلى قوله: 
« یاک ہدک ونصف (دعاء يدعو به العيد)”" لنفسه وتأمل أن الذي علمه (هذا 
الدعاء هو الله تبارك وتعالی) * وأمره أن يدعو به ویکرره في کل رکعةء (وأنه 
سبحانه من فضله وکرمه)۳ ضمن جات هذا الدعاء [ذا دعاه"؟ باخلاص وحضور 
قلب» تبین ماذا آضاغ آکثر الثاس"۳. 


= وتفويض إليه . والنصف الثاني : سؤال» وطلب» ونضرع » وافتقار . اه (صحیح مسلم بشرح 
النووي» (۱۰۳/۲). 

. في (ض) زيادة (نصفين) بعد عبدي . وهي زيادة لا تصح رواية ولا معنی‎ )١( 

(۲) (هذا) سقطت من (ق). 

)٤(‏ في (ض): (هذا هو الله تعالی). 

)٥(‏ في (ق): (فإنه من فضله وكرمه). 

)٦(‏ في (ق): (دعا). 

(۷) لابن القيم رحمه الله تعالى كلام نفيس» بل من درر الكلام الذي یحسن بالمسلم أن يعيه» 
وسأنقل لك بعضه فأحرص على تأمله. قال رحمه الله تعالی : وههنا عجیبه : يحصل لمن تفقه 
في معاني القرآن عجائب الأسماء والصفات. وخالط بشاشة الإيمان بها قلبه يرى لكل اسم 
وصفه موضوعًا من صلاته ومحلا منها. فإنه إذا انتصب قائمًا بين يدي الرب تبارك وتعالى» 
شاهد بقلبه قَيُومِيّتهء وإذا قال: الله أكبرء شاهد كبرياءه . 
إلى أن قال رحمه الله تعالى: (وإذا قال أعوذ بالله من الشيطان الرجيم) فقد أوى إلى ركنه 
الشديد» واعتصم بحوله وقوته من عدوه الذي يريد أن يقطعه عن ربه» ويباعده عن قربه» ليكون 


۳۱ 


= فإذا قال: »لد لله زب الم وقف هنيهة يسيرة ينتظر جواب ربه له بقوله: «حمدني 
عبدي» فإذا قال: »الم الپ ےگ انتظر الجواب بقوله: «أثنى على عبدي» فاذا قال: 
ملک دوم لیے انتظر جوابه: «يمجدني عبدي». 
فيا لذة قلبه» وقرة عینه. وسرور نفسه» بقول ربه : عبدي ثلاث مرات. فو الله لولا ما على 
القلوب من دخان الشهوات» وغیم النفوس؛ لاستطیرت فرخا وسرورًا بقول ربها وفاطرها 
ومعبودها : «حمدني عبدي» وأثنى علي عبدي ومجدني عبدي. 
ثم فصل ابن القیم رحمه الله تعالی القول في مجال هذه الشهود إلى أن قال: (فإذا قال : 
«مديك نوم ال فهنا شهد المجد الذي لا يليق بسوی الملك الحق المبین؛ فيشهد ملگا 
قاهرّا قد دانت له الخليقة وعنت له الوجوه؛ وذلت لعظمته الجبابرة» وخضع لعزته کل عزیز 
فيشهد بقلبه ملگا على عرش السماء مهيمتاء لعزته تعنو الوجوه وتسجد و ل 
فإذا قال: »لاک نعبد وَإِيَاك نین ففيها سر الخلق والأمرء والدنيا والآخرة» وهي 
متضمنة لأجل الغايات وأفضل الوسائل» فأجل الغايات عبوديته» وأفضل الوسائل إعانتهء 
فلا معبود يستحق العبادة إلا هو ولا معين على عبادته غيره» فعبادته أعلى الغايات» وإعانته 
أجل الوسائل ... 
وقد اشتملت هذه الكلمة على نوعي التوحيد» وهما توحيد الربوبية وتوحيد الإلهية» وتضمنت 
التعبد باسم الرب واسم الله ۳ يعبد بألوهيته» ويستعان بربوبیتەء ويهدي إلى الصراط 
المستقیم برحمته. فکان أول السورة ذکر اسمه : الله والرب» والرحمن . تطابقًا لأجل الطالب 
من عبادته واعانته» وهدایته» وهو المنفرد باعطاء ذلك كله لا يعين على عبادته سوای 
ولا بهدي سواه. ثم يشهد الداعي بقوله : آهینا سرط اس شدة فاقته وضرورته إلى 
هذه المسألة التي ليس هو إلى شيء أشد فاقة وحاجة منه إليها البتة . فانه محتاج إليه في كل نفس 
وطرفة عين ... 
إلى أن قال رحمه الله تعالى: ثم بين أن أهل هذه الهداية هم المختصون بنعمته» دون 
#ل ألمتضوب هم > وهم الذين عرفوا الحق ولم يتبعوه» ودون #8 اَلضَلْنَ٭ وهم الذين عبدوا الله 
بغير علم. فالطائفتان اشترکتا في القول في خلقه وأمره» وآسمائه وصفاته» بغیر علم؛ فسبیل 
المنعم عليه مغايرة لسبیل آهل الباطل كلها علمّا وعملا. 
فلما فرغ من هذا الثناء» والدعای والتوحیدء شرع له أن یطبع على ذلك بطابع من التأمین یکون 
کالخاتم له» وافق فيه ملائكة السمای وهذا التأمین من زينة الصلاة کرفع اليدين الذي هو زينة 
الصلاة» واتباع للسنةء وتعظیم آمر الله» وعبودية الیدین» وشعار الانتقال من ركن إلى رکن) 
انتهی کلامه ی مختصرًا. من کتابه «الصلاة وحکم تارکها» (ص ۱۷۲-۱۷۱). 


۳۲ 


قد هيئوك لأمر لو فطنت له فارباً بنفسك أن ترعیٰ مع الهَمَلِ 

(وآنت في غفلة عما خیفت له وأنت في ثقة من وثبة الأجل 

فزك نفسك مما قد يدنسها واختر لها ما ترئ من خالص العمل 

أأنت في سكرة أمأنت منتبهًا ‏ آمغرك الآمن آم آلهیت‌بالامل6۳ 

(وها أنا)”" أذكر لك بعض معاني هذه السورة العظيمة لعلك تُصَلَّى بحضور 
قلب» ویّعلم قلبك ما نطق به لسانك» لأن ما نطق به اللسان ولم يعقد””*' عليه 
القلب ليس بعمل صالح كما قال تعالئ: یود بالنّتهر تا لش فى مُلويهم» 
[الفتح: ۰۲۱۱ وأبدأ””' بمعنئ الاستعاذة» ثم البسملةء على طريق الاختصار 
والایجاز . 

فمعنیٰ : (أعوذ بالله من الشیطان الرجیم) (ألوذ بالله وأعتصم بالله)”"' وأستجیر 
بجنابه من شر هذا العدوء أن يضرني في (ديني أو دنیاي)''ء (ويصدني عن فعل 
یھ ایی اوس هن فل ما ی عنه)(6؛ 00 0 و جا ت7 


)١(‏ الأبيات الثلاثة الخيرة زيادة من (ق). 

)٢(‏ أما البيت الأول منها فهو البيت الأخير من (لامية العجم للطغرائي) ونصه: 
قد رشحوك لأمر إن فطنت له فارباً بنفسك أن ترعى مع الهمل 
أما الأبيات الثلاثة التالية فليست فى اللامية انظر «ديوان الطغرائی) (ص 2»)055 وقد بحثت عن 
قائلھا ولم أجده. ۱ 

(۳) في (ق): (فها آنا). 

. في (ق): (ولم يعتقد)‎ )٤( 

)٥(‏ في (ق): (فأبداً). 

)٦(‏ في (ق): (ألوذ وأعتصم)ء وفي (س): (ألوذ وأعتصم بالله). 

(0) في (ق): (في ديني ودنياي) . 

(۸) في (ح): [أنا] وهنا انتهى الخرم الأول من نسخة (ح). 

(9) في (ح): [عن] وهو خطأ ظاهر. 

(١۱)ما‏ بين القوسين سقط من (ق). 

(۱۱)في (ح): (كأنه). 

۳۳ 


على العبد إذا آراد عمل الخير من صلاة أو قراءة أو غير ذلك» وذلك (لأنہ)''' 
لا حيلة لك في دفعه إلا بالاستعاذة بالله لقوله (تعالیٰ)''': که برك هو وی من 


ہے و 1 ہم وڈ 


حیّث لا روم که [الأعراف: ۲۷] فإذا طلبت من" الله أن يعيذك منه» واعتصمت به 
أن (هدا) ‏ ةا هون اقب فاغرف سس هده لکل ولا لها 
باللسان فقط » كما علیه آکثر الناس. 

وأما اللہ“ فمعناها: انل فى هذا الامر: من قراءة و دعاء و غیر ذلك 
تم آل لا بحولی ولا بقوتی» بل أفعل هذا الأمر مستعیتا بالله» (متبر گا 
الدنیا)"' فاذا أحضرت فى نفسك أن دخولك فی القراءة بالله مستعيئًا بہ٭٭''ء متبرگا 
من الحول والقول كان هذا أكبر'''' الأسباب في حضور القلب وطرد الموانع من 


)١(‏ في (ض) و(س) و(ح): (أنه). 

(۲) سقط من (ق) و(ح). 

(۳) (من) سقط من (ح). 

)٤(‏ سقط من (ق). 

)٥(‏ في (ح): (مسببًا حضور القلب). 

)٦(‏ وحتى تتدبر معاني هذه الكلمة وتدرك مكانتها وقيمتهاء تدبر المواضع التي آمر الله فيها 
بالاستعاذة قال تعالی: ولا یلک من الط حَرْمّْ َأُسْتَهِدٌ لَه [الأعراف: ۲۰۰] 
و[فصلت : ۰۲۳٩‏ وقال تعالی : 4 أت ان سید باه مِنَّ این الم رکه [النحل : 014۸ 
وقال سبحانه: اوقل رَپ أَعَودُ بک ین همرت این واعود يك رب أن حضرون» 
[المؤمنون: ۹۸۰۹۷]. وإذا تأملت دعوة امرأة عمران التي فاضت عاطفتها على وليدته ولم تجد 
آسمی من قولها: ول يدها يلك وَدُرَيَتَهَا ین ألشَّمِطن اَی وہ [آل عمران: ۰۳ ذا تأملت 
هذا كله أدركت معناها. 

(۷) وهي بسم الله الرحمن الرحیم. 

(۸) في (س): (تبارك وتعالئ متبريًا من الحول والقوة). 

(۹) في (ق) و(ح): (الدين والدنيا). 

(۱۰)في (ح): (بالله). 

(۱۱)في (ق): (آكد). 


۳٤ 


59" ال الي ي4 اسمان مشتقان من الرحمةء أحدھما أبلغ من الآخر 
مثل العَلّام والعليم» قال ابن عباس : هما اسمان رقیقان أحدهما أرق من الآخر أي 
او ای ا 

وأما الفاتحة فهي 3 اباك الاك رف الله و ولاف رست الو 
فأولها“ «الْحَمد له رب اميك فاعلم أن الحمد: هو الثناء باللسان على 


)١(‏ من قوله: (الرحمن الرحيم) إلى قوله: (رحمة) سقط من (ق). 

(۲) في (ح): (أكثر من الآخر رحمة). 

(۳) انظر «الجامع لأحكام القرآن»: للقرطبي (١١/٦۱۰)ء‏ واتفسير ابن كثير» (۲۱/۱). وعلق 
القرطبي رحمه الله تعالیٰ على ذلك بقوله: (قال الخطابي: وهذا سس لأن الرقة لا مدخل 
لها في شيء من صفات الله تعالی . وقال الحسین بن الفضل البجلي : هذا وهم من الراوي؛ 
لأن الرقة ليست من صفات الله تعالیٰ في شيء» وإنما هما اسمان رفيقان أحدهما أرفع من 
الآخرء والرفق من صفات الله )ء قال النبي كَليْةِ: «إن الله رفيق يحب الرفق ويعطي على 
الرفق ما لا يعطي على العنف» اه. «تفسير القرطبي» .)1١5/1(‏ 
(قلت): وقد روی الطبري في «تفسيره» (۱۲۹/۱)ء والسيوطي في «الدر المنثور» (۸/۱ء ۹) 
عن ابن عباس لئ أنه قال: (الرحمن الفعلان من الرحمةء وهو من كلام العرب. قال: 
الرحمن الرحیمء الرقيق الرفيق بمن أحب أن یرحمهء والبعيد الشديد على من أحب أن يعنف 
عليه» وكذلك أسماؤه كلها). وقال ابن كثير رحمه الله تعالیٰ عن سند هذا الحديث: (فان فى 
إسناده ضعمًا وانقطاعًا) «تفسير ابن کثیر» (۱/ ۰۱۳ وقد وضح الأستاذ أحمد شاكر رحمه الله 
تعالیٰ هذا الضعف والانقطاع في تخريجه لأحاديث «تفسير الطبري» (۱۱۳/۱)ء فانظر إليه 
هناك» فقد آثرت هنا الإيجاز. 

)٤(‏ جاء في تفسير «الدر المنثور» للسيوطي (۰1/۱ ۷) قوله: وأخرج الطبراني ف فى «الأوسط) عن 
أبي بن كعب قال: قرأ رسول الله و فاتحة الكتاب ثم قال: قال ربكم : "ابن آدم أنزلت عليك 
با اي وثلاث لك وواحدة بيني وبينك فاما التي لي ف اند لو رب | للم 
© اکى اد © سیب دوم الب4٠‏ والتي بين وبينك »یال نعبد ولاك 
َيب منك العبادة وعلي العون لك وآما را اقرط .2 
لب ا علوم عر اصرق لهم ول الا الین ہ) اه. 

(5) في (ق): (فأوله). 

o 


الجميل الاختياري» فأخرج"'' بقوله : الثناء باللسانء الثناء بالفعل''' الذي یسمیٰ 
لسان الحال فذلك من نوع الشکر" "۰ وقوله: على الجميل الاختياري» أي الذي 
يفعله الانسان بإرادته» وأما الجميل الذي لا صنع له فيه مثل الجمال'' ونحوه 
فالعداء به سی مدحا لا خمد + (والفرق ين الد والشکر : أن الحمد تضتمن 
المدح والثناء على المحمود بذكر محاسنهء سواء كان إحسانًا إلى الحامد أولم 
یکن» والشكر لایکون الا علین (احسان المشکور)"؟» فمن هذا الوجه الحمد 
آعم " من الشکر؛ لأنه یکون على المحاسن والاحسان؛ فان الله بحمد"" على 
ماله من الأسماء”*' الحسنیٰء وما خلقه في الآخرة والأولیٰء ولهذا قال: الم 
لل الى کر بد وه [الاسراء:۱۱۱] الیة ۲ وقال : ند ی ای حَلقَ السَمْوْتِ 
رکه [الأنعام: ٩۲۲۱‏ إلى غير ذلك من الایات. 


وأما الشکر فانه لا یکون إلا على الإنعام» فهو آخص من الحمد من هذا الوجه 
لکنه یکون بالقلب والید واللسان» ولهذا قال تعالی :انمد داد شکراکه [سبا : ۲۱۳ 
والحمد نما یکون بالقلب واللسان. فمن هذا الوجه الشکر آعم من جهة آنواعه 
الحمد آعم من جهة آسپابه). 


(۱) في (ح): (فخرج). 

(۲) في (ح): (بقوله الثناء: كأنه الثناء باللسان بالفعل) وهو کلام مضطرب كما تری . 

(۳) في (ق): (الشرك) وهو خطأ ظاهر» وقد سقطت هذه الكلمة من (ح). 

)٤(‏ في (ق): (کالجمال). 

)٥(‏ من قوله : (والفرق) إلى قوله: (والحمد آعم من جهة آسبابه) سقط من (ق). 

)٦(‏ في (س): (الاحسان المشکور)» وفي (ح): «الاحسان إلى المشکور). 

(۷) في (ح): (آهم). 

(۸) في ضا (یحهم). 

(۹) من هنا إل آخر التفسير مخروم من (ح). 5 

(۱۰)ونصها : وق ند ان زد و وک ا دت ف التق کا یی ا و ین ا كر کزان 

(۱۱)الاية الأولئ من سورة الأنعام ونصها: اند لہ ای كلق لسوت والازش وم الب 
ار فد ایب گت يريم بغرت 4 . 


۳۹ 


(والألف واللام''' في قوله: (الحمد) للاستغراق أي (إدخال)''' جميع أنواع 
الحمد (كلها)”" (لله لا لغیرہ)''' فأما الذي لا صنع للمخلوق”” فيه مثل خلق 
الإنسانء (وخلق السمع» والبصرء والفؤاد» وخلق السموات» والأرض)0"© 
والأرزاق» وغير ذلك فواضح» وأما ما يحمد عليه المخلوق مثل ما يشن (به)”") 
على الصالحين (وعلی)"" الأنبياء والمرسلين» وعلیٰ من فعل معروفا خصوصًا ان 
أسداه إليكء فهذا كله (أيضًا لله)”'' بمعنیٰ أنه خلق ذلك الفاعل» وأعطاه (ما فعل 
به76 "* ذلك» وحببه إليك وقواه عليه» وغير ذلك من أفضال الله الذي'''' لو يختل 
بعضها لم يحمد ذلك المحمود فصار الحمد (كله لله تعالیٰ)'''' بهذا الاعتبار. 


00 
م2 
۱ 


وأما قوله: له رب اعلییَ»۳ فالله عَلَمٌ على ربنا تبارك وتعالین 
وسر ا الاله زی 1 7 ۱ اليد ۱ 


)١(‏ في (ق): (وقوله : (الحمد) فالألف واللام). 

(۲) سقطت من (ض) و(س). 

(۳) في (ض): (الحمد لله لا لغیرہ)ء وفي (س): (الحمد لا لغیره). 

)٤(‏ سقطت من (ق). 

)٥(‏ في (ض) و(س): (للخلق). 

)٦(‏ في (ض) و(س): (وخلق السمع والبصر والسماء والأرض). 

(۷) سقط من (ق) و(س). 

(۸) سقطت من (ض) و(س). 

(۹) في (ض) و(س): (لله أيضًا) . 

(١٠)في‏ (ق): (ما فعله) وفي (س): (وأعطاه ذلك). 

(١١)هكذا‏ في جميع النسخ. ولعل الصواب [التي]. 

(۱۲)في (س) وفي (ض): (کله لله). 

(۱۳)في (ق): رب الْعتلمق» . 

(5١)في‏ (ض) و(س): (ومعناه). 

(65١)سقطت‏ من (ق). 

(۱7)ذکر القرطبي وابن كثير رحمهما الله تعالیٰ في تفسيريهما آقوالا عديدة في لفظ الجلالة (الله) 
ومنها : (وقيل إنه مشتق من أله الرجل إذا تعبد» وتأله إذا تنسك)» وقرأ ابن عباس : (ويذرك = 

۳۷ 


مه 


لقوله تعالى”'': اوهو الہ في سوت وني الارض [الأنعام: *] أي المعبود في 

السموات والمعبود في الأرض تن کل موی الوت والارش لا ان ان 
سو کر )۲( ع 5 )۳ 5 03 

باه [مريم: ۹۳] الآيتين". وأما الرب (فمعناہ)' المالك المتصرف؛ وأما 
(العالمين) فهو اسم لکل ما سوئ الله تبارك وتعالیٰء فكل ما سواه من ملك 
ونبي» وانسي» وجني» وغير ذلك مربوب مقهور یتصرف فيه» فقير محتاج كلهم 
"8ت إلى واحد لا شريك له في ذلك» (وهو الغني الصمد)» وذكر بعد 
ذلك «مدإك يوم ال4 وفي قراءة (آخری)۳؟: (مَلِكِ يوم الدین)'' فذكر في 


ر ص مھ 


أول هذه السورة التي (هي)”” أول المصحف الألوهية» والربوبية» والملك كما 


= وإلاهتك) وأصل ذلك (الإله)» فحذفت الهمزة التي هي فاء الكلمة» فالتقت اللام التي هي 
عينها مع اللام الزائدة في أولها للتعریف؛ فأدغمت إحداهما في الأخرئ فصارتا في اللفظ لاما 
واحدة مشددة» وفخمت تعظیما فقيل: «الله» اه. «تفسير ابن کثیر» (۱۹/۱). وانظر «الجامع 
لأحكام القرآن»» للقرطبي (۱/ ۱۰۳). 

)١(‏ سقطت من (ض) و(س). 

(۲) وهما قوله سبحانه وتعالیٰ : لَقَد لصم رهم عدا @ وم “انيه يم ية هَردَاك» وفي 
نسخة (ق): (الآيات) ولعل معناها حينئذ: وغير ذلك من الآيات التي تدل على أنه #4 إله في 
السموات وفي الأرض. 

(۳) في (ق): (فبمعنی). 

(5) قال في «لسان العرب» مادة صمد (۸/۳٥۲)ء‏ (وأصمد إليه الأمر: أسنده). قلت: فمعناها 
هنا: كلهم مسندون أمرهم إلى واحد لا شريك له ... إلخ. 

)٥(‏ في (ق): (والصمد: الغني)» والصحيح الذي تستقيم به العبارة هو ما أثبتناه» ومعنئ الصمد 
على هذا : هو الذي تصمد إليه الأمور فلا يَقضي فيها غيره» أي تسند إليه. انظر «لسان العرب» 
(۸/۳٥۲)۔‏ 

)٦(‏ سقطت من (ق). 

(۷) «مديكِ يوم الد قراءة عاصم والكسائي» وقرأً الباقون: (ملك يوم الدين) بغیر ألف؛ 
انظر «الكشف عن وجوه القراءات السبع) لأبي محمد مكي بن أبي طالب /١(‏ 2275 و«التيسير 
في القراءات السبع» لأبي عمرو الداني (ص ۱۸)ء و«النشر في القراءات العشر» لابن الجزري 
(۲۷۱/۱). 

(۸) سقطت من (ق). 


۳۸ 


ذكره في آخر سورة في المصحف ئل أَعُودُ يرب آلگایی © مب الاس © رك 
اسي“ [الناس : ١-م]‏ . 

فهذه ثلاثة أوصاف لربنا تبارك وتعالئ ذكرها مجموعة في موضع واحد (في أول 
القرآن» ثم ذکرها مجموعة في موضع واحد)''' ذ في خر ما یطرق سمعك من 
الاج ف الى تعن لد اس مہات" "» ویبذل جهده في البحث 
عنھا ويعلم أن العليم الخبير لم یجمع بينهما في أول القرآن (ثم في آخر 
القرآن)”” إلا لما يعلم من شدة حاجة العباد إل معرفتهاء ومعرفة الفرق”'' بين هذه 
الصفات» فكل صفة لها معنیٰ غير معنیٰ الصفة الآخریٰء كما يقال: محمد رسول 
الله» وخاتم النبيين» وسيد ولد آدم» فكل وصف له معن غير معن الوصف 
الآخر. 

إذا عرفت أن معنیٰ الله هو الإله» وعرفت أن الإله هو المعبود ثم دعوت الله 
(1ر) ۳۳ ذبحت له ای نذرت له فقن غرفت أنه الله. فان دعوت مخلوقا :طا 
آو خبیق (آو ذبحت له آو نذرت له فقد زعمت آنه هو الله فمن عرف آنه 


(۱) وإليك هذا الجدول لتوضیح هذا المعنی السامي الذي آشار الیه الشیخ الامام محمد بن 
عبد الوهاب رحمه الله تعالی اجمالا ثم فصله تفصیلا : 


السورة الألوهية الربوبية الملك 
أول سورة: الفاتحة الحمد لله رب العالمين مالك يوم الدين 
آخر سورة: الناس اله الناس رب الناس ملك الناس 


() ما بين القوسين سقط من (ق). 
(۳) في (ض) و(س): (بهذا الموضع). 
(4) في (ض) و(س): (عنه). 
)٥(‏ في (ق): (وفي آخر القرآن) وفي (س): (ثم في آخره). 
)٦(‏ في (ق): (ومعرفة القرآن) وهو خطأ لا يستقيم به المعنی . 
(۷) في (ق): (و). 
(۸) سقط من (ق). 

۳۹ 


0 چ ليان" ارک اگ و سس مر هی المع غرف ما کر با 
إسرائيل لما عبدوا العجل» فلما تبين لهم ارتاعواء وقالوا ما ذكر الله عنهم"*: 
ور و می اے کے جمدو و کے ۶2 شم سوه م کے مرو ور رمرم مامح و رم له 
مرت الخسرى# [الأعراف: 149]. 
وأما الرب فمعناه المالك المتصرف. فالله تعالیٰ مالك کل شيء وهو المتصرف 


فيه » وهذا حق؛ ولكن أقر به غباد الأصنام الذين قاتلهم رسول الله اك کما دک 
الله عنهم في القرآن في غير موضع كقوله (تعالی)""" (في سورة یونس)''' #إقل من 


ہے مک ہی مه : ہوم ہے ور < 
بر من اسم والارضع» -إلى قوله-: #فقل أفلا فونه [یونس: ۰۳۱ ۳۲] (والاية 


فمن دعا الله في تفریح کربته وقضاء حاجته ثم دعا مخلوقًا في ذلك خصوصًا 


)١(‏ سقط من (ق). 

(۲) آما شمسان: فهو محمد بن شمسان. کان له آولاد يأمرون الناس ويندبونهم لینذروا له ویعتقدوا 
فيه الولاية والشفاعة. آما (تاج): فکان بعض الناس في تلك الفترة یعتقدون فيه الولاية» وکانوا 
يأتونه لقضاء حاجاتهم» وکان هو يأتيهم من بلدة الخرج إلى الدرعية لاستلام ما تجمع من 
النذور» وخافه الحکام» وهاب الناس أعوانه وحاشيته» وزعموا أنه آعمی» وأنه يأتي من بلده 
من غير قائد. وغیر ذلك من الحکایات والاعتقادات التي ضلوا بسببها عن الصراط المستقیم . 
ومثل شمسان» وتاج : یوسف. وآولاد إدريس» وغيرهم» وكثيرًا ما ترد هذه الأسماء في رسائل 
الشیخ محمد بن عبد الوهاب رحمه الله تعالی . 
انظر «روضة الأفهام»: ابن غنام (۱/ ۰۱۳۰ ۰۱۵۵ ۰۱۷۸ ۰۱۸۰ ۰۱۸۸ ۰۲۱۲ ٢۲۲)ء‏ وانظر 
القسم الخامس «الرسائل الشخصیة» من مولفات الشیخ رحمه الله تعالی . 

(۳) في جمیع النسخ المخطوطة (تاج) وهو لحن فصححته. 

(4) في (ق): (فیهم) . 

(۵) سقطت من (ق). 

)٦(‏ سقطت من (ض) و(س). 

(۷) سقطت من (ض) و(س) ونص الایتین: فل من بَررفکم ین السَماه والازض من یم المع 
لكر ومن بخ ال من الب رخ یت وت ال وس بكي الأ" تیوه أله مکل فلا که 
میک اھ ری لل مادا بت ال إل الك کا شرت 4 . 

۶۰ 


(إن)''' اقترن بدعائه للمخلوق نسبة نفسه الیل عبوديته مثل قوله فی دعائہ: (فلان 
عبدك) أو قول" : (عبد عَلی)ء أو: (عبد النبي) أو (عبد الزبير)”" (فقد)''' أقر له 


بالربوبية وفي”"' دعائه علیّ ۲۳ (أو الزبير أو غيرهما)”" بدعائه الله تبارك وتعالیٰ 


وإقراره له بالعبودیةء ليأتي له (بخیر) أو لیصرف عنه (شرًا مع تسمیة)'''نفسه عبدا”''' 


)١(‏ في (ض) و(س): (إذا). 

(۲) في (ق): (وقول)» وفي (س): (أو قول). 

(۳) في (ق): (وعبد النبي وعبد الزبیر). 

)٤(‏ في (س): (قد). 

)٥(‏ في (ق): (في). 

)٦(‏ في (ق) و(س): (علی). 

(۷) في (س) و(ض): (أو الزبير)» وفي (ق): (والزبير وغيرهما). 

(۸) في (ض): (بالخیر). 

(۹) في (ق): (سؤا مع تسمیتہ). 

(۱۰)قال ابن تيمية رحمه الله تعالئ: (كان المشركون يعبدون أنفسهم لغير الله فیسمون بعضهم 
عبد الكعبة . . . وبعضهم عبد شمس . . . وبعضهم عبد اللات» وبعضهم عبد العزیٰء وبعضهم 
عبد مناة» وغير ذلك مما يضيفون فيه التعبيد إلى غير الله من شمسء أو وثن» أو بشرء أو غير 
ذلك مما قد يشرك بالله. ونظير تسمية النصارئ عبد المسيح ... ونحو هذا من بعض الوجوه 
ما يقع في الغالية من الرافضة ومشابهيهم الغالين في المشائخ). 
إلى أن قال رحمه الله تعالی : (وشريعة الاسلام الذي هو الدين الخالص لله وحده: تعبيد الخلق 
لربهم كما سنة رسول الله گا وتغيير الأسماء الشركية إلى الأسماء الإسلامية» والاسماء 
الكفرية إلى الأسماء الإيمانية» وعامة ما سمیٰ به النبي بيه عبد الله وعبد الرحمن) اه. 
«مجموع الفتاوی»: ابن تيمية (۳۷۸/۱ء ۳۷۹)ء وقال أبو محمد بن حزم رحمه الله تعالیٰ: 
(واتفقوا على تحريم كل اسم معبد لغير الله 35ء كعبد العزی» وعبد هبل» وعبد عمرو» وعبد 
الكعبة» وما أشبه ذلك حاشا عبد المطلب) اه. «مراتب الإجماع»: ابن حزم (ص )۱٥١‏ وقد 
تعقبه ابن القيم رحمه الله تعالیٰ فقال: (لا وجه لتخصيص أبي محمد بن حزم» ذلك بعبد 
المطلب خاصة فقد كان الصحابة يسمون بني عبد شمس» وبني عبد الدار بأسمائهم» ولا ینکر 
عليهم النبي ية فباب الاخبار أوسع من باب الإنشاء» فيجوز فيه ما لا يجوز في الانشاء) اه. 
«تحفة المودود في أحكام المولود؛ (ص 1۷). ِ 

٤١ 


لهء فقد أقر له بالربوبية» ولم يقر لله بأنه رب العالمين (کلھم)''' بل (جحدا؟'' 
بعض ربوبيته» فرحم الله عبدًا نصح نفسه» وتفطن لهذه المهمات» وسأل عن كلام 
أهل العلم وهم أهل الصراط المستقیم» هل فسروا السورة بهذا أم لا؟. 

وأما الملك (فسيأتي)”" الکلام عليه (إن شاء الله تعالی)* (وذلك أن قوله: 
مك يوم الد وفي القراءة الأخرئ: (مَلِكَ يوم الدین)'“ فمعناه عند 
جميع المفسرين كلهم ما فسره الله به في قوله: «إومآ اترك ما یم این 9 م مآ 


اہ > 
د وو سح سک لوح عو و مر رم 


و ان ص ہی ہر ہی ر سے ہے ر رص مرش 
ادرک ما بوم الت © بوم لا ملك تفس فی شا والامر بین یه [الانفطار: ۱۹-۱۷]. 


فمن عرف تفسير هذه الآية وعرف (أآن)''' تخصيص الملك بذلك الیومء مع أنه 
سبحانه (وتعالیٰ)'' مالك كل شيء ذلك اليوم وغيره» عرف أن التخصيص لهذه 
المسألة الكبيرة” العظيمة التي بسبب معرفتها دخل الجنة من دخلهاء وبسبب 
الجهل بها دخل النار من دخلهاء فيا لها من مسألة'''' لو رحل الرجل فيها أكثر من 


- وقد علق سماحة الشيخ عبد العزيز بن باز علئ تعقيب ابن القيم رحمه الله تعالیٰ بقوله : (في هذا 
التعقيب نظر؛ لان مقصود بن حزم جواز التسمية بعبد المطلب لما ثبت عن النبي بلا أنه لم يغير 
اسم ابن عمه عبد المطلب بن ربيعة» وليس مقصودہ منع الإخبار بالأسماء المعبدة لغير الله 
سوئ عبد المطلب؛ لأن هذا لا حرج فيه ولا نعلم خلافًا بين أهل العلم في جوازه لوروده في 
الأحاديث الصحيحة عن رسول الله بيه وعن أصحابه لن والله ولي التوفیق). 

)١(‏ سقطت من (ق). 

)٢(‏ في (ق): (جحدوا). 

(۲) في (ض) و(س): (فيأتي). 

)٤(‏ سقطت من (ض) و(س). 

)٥(‏ في (ق): (وذكر قوله: مالك يوم الدين). 

)٦(‏ سقطت من (ض) و(س). 

(۷) سقطت من (ض) و(س). 

(۸) سقطت من (ق). 

(۹) في (ق): (التي هي). 

(۱۰)یقصد رحمه الله تعالی بها (تخصیص الملك يوم القيامة بالله وحدہ)ء «مدلك نوم ال4 . 
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عشرين سنة لم يوفها حفهاء فأين هذا المعنی والإيمان به» والإيمان بما صرح به 
القرآنء مع قوله يَلِهِ: «يا فاطمة بنت محمد لا أغني عنك من الله شیگا؛''' من قول 
صاحب ا 
ولن يضيق رسول الله جاهك بي (ذا الكريم تحلیٰ)'' باسم منتقم 
فان لي ذمة منه بتسميتي محمدًا وهو أوفئ الخلق بالذمم 
إن لم يكن“ في معادي آخدًا بيدي فضلًا وإلا فقل يا زلة القدم*) 
فليتأمل الناصح لنفسه"* هذه الأبيات ومعناهاء ومن فتن بها من العباد”", 


)١(‏ رواه البخاري» كتاب الوصایاء باب ١١‏ (۳/ ۱۹۱) والنسائیء كتاب الوصایاء باب إذا 
أوصئ لعشيرته الأقربين (۰)۲4۹۰۲4۸/۷ والدارمی» كتاب الرقاق باب وَأنَذِرَ عَتْرَيَكَ 
ریت (۳۰۵/۲) وكلهم رواه بلفظ : «يا فاطمة بنت محمد سليني ما شئت لا أغني عنك من 
الله شيئًا»» ورواه أحمد» في «مسنده» (۵۱۹/۲) بلفظ : ١یا‏ فاطمة بنت محمد أنقذي نفسك من 
النار فإني لا أملك لكم من الله شيعًا) . الحديث . 

(۲) هو محمد بن سعيد الصنهاجي البوصيري» من بوصير من أعمال بني سويف في مصرء ولد سنة 
(606)» وتوفى سنة (۰)1۹7 وفى «شذرات الذهب» (٦۹٦ھ)‏ وفي «معجم المؤلفين» 
(٤۹١ھ)ء‏ له دیوان شعر مطبوع وأشهر قصائده» قصيدة: (الكواكب الدرية في مدح خير 
البریة) المعروفة ب (البردة)» وسبب تسمیتها بذلك؛ أن البوصيري زعم أنه رأیٰ رسول الله ةُ 
في المنام وألقئ عليه بردة» وتقع البردة في ستين ومائة بیت» ولو لم يكن فيها الا قوله: 
يا آکرم الخلق ما لي من آلوذ به سواك عند حلول الحادث العمم 
وقوله عن الرسول كَل : 
فإن من جودك الدنيا وضرتها ومن علومك علم اللوح والقلم 
لو لم يكن في البردة إلا هذا لكفئ بهما وقوعًا في أوحال الشرك بالله. 

(۳) في (ق) و(ض): (إذا الكريم تجلیٰ). 

)٤(‏ في (س): (تكن). 

»)١55( البيت الأول من هذه الأبيات الثلاثة هو البیت (رقم ۱۵۳) من البردة» والبيت الثاني‎ )٥( 
والثالث (/ا5١)» قلت هذا ليعرف ترتيب الأبيات فى القصيدة.‎ 

)٦(‏ في (ض) و(س): (من نصح نفسه). 

(۷) ومما يؤسف له ويحز في نفس كل مسلم صادق الإيمان» غيور على عقيدته» أن هذه القصيدة 
بشركياتها ما تزال تردد فى الموالد. 

٣۳ 


وممن يدعي أنه من العلماء "*» واختاروا تلاوتھا على تلاوة القرآن'''. 
هل يجتمع في قلب عبد التصديق بهذه الأبيات» والتصدیق بقوله : یم لا تم 
تفن نفس سا وَالْأَمَرٌ ومين يلد [الانفطار: ]۱٩‏ وقوله”": (يا فاطمة بنت محمد 
لا أغني عنك من الله شيئًا؟. لا واللهء لا والله لا والله (إلا كما يجتمع في 
ون 2 موسیٰ صادق» وأن فرعون صادق» وأن محمدًا صادق على الحق» 

وأن أبا جھل صادق علیٰ الحق. 
والله'“' ما استويا ولن يتلاقيا ‏ حتی تشيب مفارق الغربان"؟ 


کو السالة وعرف ر باتع ھت" 
عرف آن العداو:ة واستحلال دمائنا وأموالنا (ونسائتا)؟» لیس عند التکفیر 
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والقتال» بل هم الذين بدءونا بالتکفیر والقتال*''' بل عند قوله : ولا دعا مم اللو 


)١(‏ في (ض): (من آهل العلم). 

(۲) ما آصدق الشیخ رحمه الله تعالی في هذا الوصف حسبته آنما يصف المفتونین بها في عصرنا 
هذا. 

(۳) سقط من (ق). 

(8) في (ق): (إلا كما یجمع أن موسیٰ ...). 

)٥(‏ في (س): (لا والله). 

)٦(‏ من قصیدة: (الكافية الشافعية في الانتصار للفرقة الناجیة) لابن قيم الجوزية رحمه الله تعالی 
والمعروف ب (نونية ابن القیم) وقبل هذا البیت قال : 
عقلان عقل بالنصوص موید ومؤيد بالمنطق اليوناني 


انظر «شرح القصيدة النونیة»: محمد خلیل هراس (ص ۲۲۰). 

(۷) في (ق): (فمن عرف غربة الاسلام وعرف). 

(۸) في (ق): (من العباد). 

(۹) سقطت من (ق). 

(۱۰)هذه نفثة مصدور من الشیخ الامام رحمه الله تعالی» بثها هنا مبینًا سبب العداوة له من خصومه 
وأنها ليست بسبب تکفیره وقتاله لهم ؛ لأنهم هم الذین بدءوا بتکفیره وقتاله » ثم بين أن السبب 
لعداوتهم له؛ هو إنكاره علیهم أن یدعوا مع الله أحدّاء وتوسلهم بغیر الله» ودعوتهم من 
لا یستجیب لهم بشيء وحین آنکر علیهم ذلك کفروه وقاتلوه. 

٤ 


ےس تب 


أحدا [الجن: ۱۸]» وعند قوله : اوک ادن بذغوک ورت ال رنهم الْوَسِيلَةَ ص 
قرب که [الاسراء: ٥٥]ء‏ وقوله: لام دود لو لت و :دون لا بستحبون 2 
کچ اوت ٤‏ الآية 7 بعض ا في قوله بوم 00 
وت الله أن الحق لایتبین لا بالباطل کما قیل*: 
فتأمل ما ذكرت لك ساعة بعد ساعة» ويومًا بعد يوم» وشهرًا بعد شهر» وسنة 
بعد سنة» لعلك أن تعرف ملة أبيك إبراهيم» ودين نبيك (محمد ی" فتحشر 


معهماء ولا تَصّد (عن الحق قَنُصَّد)''' عن الحوض يوم الدين» كما يُصد عنه من 


)١(‏ في (ض): (هذا). 
(۲) يشير رحمه الله تعالیٰ إلئ قوله تعالیِٰ : وم أَذْريك ما م الین © 2 ما اترك ما یرم الف © 


ےر يك تم 


وم لا تملك نفس فی مع ومر مز بُ [الانفطار: ۱۹-۱۷] وقد تقدم ذلك ص۳4 
(۳) القائل : هو أبو الطيب المتنبي» من قصيدة يمدح بها أبا علي هارون بن عبد العزيز الأوراجي 
الكاتب. 
)٤(‏ ونص البیت كاملا : 
ونذيمهم وبهم عرفنا فضله وبضدها تتبين الاشیباء 
ومعنیٰ البيت: (ونحن نذم اللئام ولولاهم ما عرفنا فضله؛ لأن الأشياء إنما تتبین بأضدادها فلو 
كان الناس كلهم كرامًا لم يعرف فضله) اه. من «شرح ديوان المتنبي»: عبد الرحمن البرقوقي 
(۱/٤٢۱)ء‏ وقد ورد هذا الشطر فى كتاب «مسائل الجاهلیة» ضمن «مجموعة التوحید) 
(ص 775) ونصه: 
فالضد يظهر حسنه الضد وبضدها تتبين الأشياء 
وهما شطران لبيتين مختلفين. أما أولهما : فهو لدوقلة المنبجي ونصه: 
ضدان لمااستجمعا سا والشىء يظهر حسن الضد 
وثانیها : بيت المتنبى المذكور آنه 
)٥(‏ سقط من (س). 
060 زيادة من (ض). 
٤٥‏ 


صد عن طريقهما . ولعلك أن تمر على الصراط يوم القيامة» ولا تزل عنه (كما زل 
عنه من زل عن صراطهما المستقيم في الدنیا) "۰ فعليك بإدامة دعاء الفاتحة مع 
حضور قلب؛ وخوف» وتضرع. 

وأما قوله: «إإِيّاكَ نعبد وَإِيَاك فتَعِينُ4» (فالعبادة: كمال المحبة» وکمال 
الخضوع. والخوف» والذل "۳ ودم المفعول وهو إياك وكُرّرَ للاهتمام» والحصر 
أي لا نبعد إلا ياك ولا نتوکل إلا عليك وهذا هو كمال الطاعة والدین كله 


یرجم إلى هذین المعنيين» فالأول تبرق" من الشركء والثاني تبرؤ من الحول 
رص کر مو بات ید ای لباک پر واه انگ »اه ریاف 
نك( لا رہ تشرك به في عبادته۲ أحدًا لا مُلگا مُقَرَبا ولا نبا مرس ولا غیرهما( 
كما قال للصحابة: ولا یام أن دا | التيكة رای اراتا مرکم پالکٹر بعد | ِذ أَنمُ 
مود [آل عمران: ۸۰] فتأمل هذه الآية واعرف ما ذکرت "" لك في الربوبية» أنها 


)١(‏ في (س): (كما زل عن صراطهما المستقيم في الدنیا). 

(۲) ما ذكره المصنف رحمه الله تعالیٰ هو معنی العبادة الشرعي كما جاء في «تفسير ابن کثیرا 
رحمه الله تعالئ (١/٥۲)ء‏ أما معنیٰ العبادة لغة: فهو كما قال ابن كثير: (والعبادة في اللغة: 
من الذلةء يقال طريق معبدء وبعير معبد أي: مذلل) اه. وقال الطبري رحمه الله تعالیٰ فی 
«تفسیره» :)١11/١(‏ (العبودية عند جميع العرب أصلها الذلة) اھ. ۱ 

(۳) فی (س): «(التبرؤ) . 

نا التفسير هو ما ذکرہ ابن كثير رحمه الله تعالئ في «تفسیره» (۲۹/۱). 

)٥(‏ وينسب هذا التفسير إلى عبد الله بن عباس لٹا قال: »یاک نعبد يعني: إياك نوحدء 
ونخاف» ونرجو يا ربنا لا غيرك. اه. انظر «تفسير الطبري» »)١5١ /١(‏ وابن كثير (٥/٤)ء‏ 
و«الدر المنثور» للسيوطي (۰)۱8/۱ وإنما قلت ينسب؛ لأن إسناده ضعيف كما قال الأستاذ 
أحمد شاكر في موضعه من «تفسير الطبري». 

)٦(‏ في (س): (آن). 

(۷) في (ق): (عبادتك). 

(۸) في (ض): (لا ملگا مقربًا ولا نیا ولا غیرھما)ء وفي (ق): (لا ملكا ولا نييًا ولا غيرهما). 

(۹) في (ق): (ما ذکرنا). 

٦ 


التي نسبت إلى تاج ومحمد بن شمسان "۰ فإذا''' کان الصحابة لو يفعلونها مع 
الرسل كفروا بعد إسلامهم فكيف بمن فعلها (مع)”" تاج وأمثاله؟. 

وقوله: #وإِيّاكَ تسین هذا فيه آمران أحدهما سؤال الله الإعانة وهو 
التوكل والتبري من الحول والقوة. وأيضًا طلب الإعانة من الله كما مر أنها من 
نصف العبد. 

وأما قوله: «آهینا لی رط له فهذا هو الدعاء الصريح الذي هو حظ 
العبد من اللهء وهو التضرع إليه والإلحاح عليه أن يرزقه هذا المطلب العظيمء 
الذي لم بط (أحد)''' في الدنيا والآخرة أفضل منه كما مَنٌ الله على رسوله بعد 
الفتح "۲ بقوله ويهديك صراطا مستقيما””» والهداية ها هنا التوفيق والإرشاد'") 


2 


)١(‏ تقدم بیان هذا. ص۳۱. 

(۲) في (ق) : (فإن). 

(۳) في (ض) و(س): (في) . 

(4) أي: السوال. 

. هذا هو الأمر الثاني‎ )٥( 

)٦(‏ في (ق): (آحدا). 

(۷) مراده رحمه الله تعالی بالفتح هنا : صلح الحدييية. ونزلت فيه الاية الكريمة : إت محا لَك نتم 
ین وهو فتح كما سماه الله تعالى» أمن فيه الناس» واتصل بعضهم ببعض. وأسلم فيه الجم 
الغفير» ثم صار بعده الفتح الاکبر فتح مكة. 

(۸) سورة الفتح من الاية الثانية» وهذا نصهاء ونص الاية الأولى : إا ما لك فا مُا 9© فر 

(۹) تنقسم الهداية عند السلف إلى قسمین : 

۱- هداية عامة: وهي الدلالة والارشاد. 

۲- هداية خاصة: وهي التوفیق والالهام. 

قال ابن تيمية رحمه الله تعالی في قوله تعالی : وم کمود فهكيتهم فاستحبوا الس کی امد » . 
فالهدی هنا: هو البیان والدلالت والارشاد العام المشترك. وهو کالانذار العام والتذکیر 
العام . وهنا قد هدی المتقین وغیرهم كما قال رلک مَرْرٍ اوک . . وأما قوله : ینآ لا 
یی من یل 24 وقوله: هی يه ال من الب روصم بل الکن که وهذا کثیر في 
القرآن . اه «مجموع الفتاوی» (۱۲/ ۰۱۵۲ ۱۵۷). ِ 


۷ 


فلیتامل''' العبد ضرورته إلى هذه المسألة ۰*۳ فان الهداية إلى ذلك تتضمن العلم 
(النافع)''' والعمل الصالح (علیٰ وجه)*" الاستقامة والکمال والثبات على ذلك 
إل أن يلقي الله. 


5 وانظر لتوضيح ذلك» «فتاوئ ابن تیمیة» (۸/ ۰۲۱ ٢۲۱)ء‏ (۱۰/٦۱۰۹-۱۰)ء‏ (۱6/ ۰8۰0-۳۷ 
(15/ ۱۵۷-۱۵۵). «وتيسير العزيز الحميد في شرح كتاب التوحید» : للشيخ سليمان بن عبد الله 
بن محمد بن عبد الوهاب (ص ۳۰۰-۲۹۸). وافتح المجيد شرح كتاب التوحيد»: للشيخ 
عبد الرحمن بن حسن آل الشيخ (ص ۲۱۲). 

)١(‏ في (س) و(ض): (ولیتأمل). 

0 نشیخ الاسلام ابن تيمية کلام نفیس في بیان وجه هذه الضرورة قال رحمه الله تعالی بعد کلام طویل : 
شوت ی وی وه : دعاء الفاتحة : اهرت سرب ال سر را 
ال مت علوم غير موب عم 2ئ اسان فانه إذا هداه هذا الصراط آعانه 
على طاعته» وترك معصيته» فلم يصبه شرء ولا في الدنيا ولا في الآخرة. 
لكن الذنوب هي من لوازم نفس الإنسان. وهو محتاج إلى الهدى في كل لحظة: وهو إلى 
الهدى أحوج منه إلى الأكل والشرب. 
لیس كما يقوله طائفة من المفسرين: إنه قد هداه. فلماذا یسأل الهدى؟ وأن المراد بسؤال 
الھدی : الثبات. أو مزيد الهداية. 
بل العبد محتاج إلى أن يعلمه ربه ما يفعله من تفاصيل أحواله. وإلى ما يتولد -من تفاصيل 
الأمور في كل يوم. وإلى أن يلهم أن يعمل ذلك. 
فإنه لا يكفي مجرد علمه إن لم يجعله الله مريدًا للعمل بعلمه وإلا كان العلم حجة عليه» ولم 
يكن مهتديّاء والعبد محتاج إلى أن يجعله الله قادرًا على العمل بتلك الإرادة الصالحة. 
فإنه لا یکون مهتديًا إلى الصراط المستقيم - صراط الذين أنعم الله عليهم من ا 
والصديقين» والشهداء والصالحين - إلا بهذه العلوم والإرادات والقدرة على ذلك. ويدخل 
في ذلك من أنواع الحاجات ما لا يمكن إحصاؤه. 
ولهذا كان الناس مأمورين بهذا الدعاء في كل صلاة» لفرط حاجتهم إليه» فليسوا إلى شيء 
أحوج منهم إلى هذا الدعاء) أه. «مجموع الفتاوى»: ابن تيمية /١5(‏ ٣٣۳۲ء‏ ۳۲۱). 
وقد كرر رحمه الله تعالى قوله هذا بألفاظ أخرى في مواضع متعددة من «الفتاوى» تجد بعضه 
فيما أشرنا إليه في التعليق السابق من مراجع» وانظر «تفسير ابن کثیر» ۵55 (۱/ ۲۷) من قوله فان 
قیل ۰.. الخ. 

(۳) سقطت من (ض). 

. في (ق): (وحده)‎ )٤( 

1۸ 


بذلك: الدین''' الذي آنزله (الله)" على رسوله ية وهو صراط الذين (أنعم الله 
علیوٰم)' وهم (رسول الل(“ اك 33ء ء. 2 7ئ دائمًا في كل ركعة 
تسأل الله أن يهديك إلى طریقھمء وعليك من الفرائض أن تصدق الله أنه هو 
المستقيم» وكل ما خالفه من طريق (أو علم عبادة)'“ فليس بمستقیم» (بل 
معوج)”*' وهذه أول الواجبات من هذه الآية» (واعتقاد)'''' ذلك بالقلب» وليحذر 
المومن من خدع الشيطان» وھو اعتقاد ذلك سی وتر که مفصلا» فان (آ کی )017 
الناس (من)'؟'' المرتدین یعتقدون أن رسول الله بي على الحق وأن ما خالفه 


(۱) في (ق): (لا اعوجاج). 

(۲) هذا اختیار المولف رحمه الله تعالی» وقد فسّر الصراط بالقرآن» فسّر بطریق العبودية وقیل : 
الاسلام» وقیل : (السنة والجماعة) وقیل: طاعة الله ورسوله» وقد عد ابن تيمية رحمه الله 
تعالی هذا من اختلاف التنوع في التفسیر ثم قال: (فهژلاء كلهم آشاروا إلى ذات واحدة» لکن 
وصفها کل منهم بصفة من صفاتها) (مجموع الفتاوی» (۰۳۳۱/۱۳ ۳۳۷). 

(۳) سقطت من (ق). 

)٤(‏ في (س): (آنعمت علیهم)» وفي (ض): (آنعم علیهم). 

(۵) في (ض): (رسوله). 

)٦(‏ هذا التفسیر الذي اختاره الشیخ الامام رحمه الله تعالی» سبه ابن كثير رحمه الله تعالی إلى 
عبد الرحمن بن زید د بن أيلم رحمه الله تعالی (ص‌۰)۲۸ وقد رجح رو سورع من 
عباس ولا حيث فسر هذه الاية بقوله تعالی : روت بطع ام وَاليسُولَ وک 2 ع ريت سم اہ 
عم من لین ورین والشپداه وحن می رت رَفِيقًا [النساء: .]1٩‏ 
قلت : وهذا E‏ التنوع عند المفسرین (وهو أن يذكر کل واحد من المفسرین من 
الاسم العام بعض أنواعه على سبيل التمثيل وتنبيه المستمع على النوع لا على سبيل الحد 
المطابق للمحدود في عمومه وخصومه) كما قال ابن تيمية رحمه الله تعالى (۳۳۷/۱۳). 

(۷) في (ق): (فأنت دائمًا في)» وفي (س): (وأنت في). 

(۸) في (ق): (أو عباده أو علم). 

(۹) سقط من (س). 

(۱۰)في (س) و(ض): (واعتقاد). 

(۱۱)في (س) و(ض): (أكفر). 

(۱۲)سقطت من (ق). 

۹ 


باطل» فإذا جاء ہما تهوئ أنفسهم فکما قال (تعالیٰ)''': ريا حدووا وف 
مج و و 


تلو 4 [المائدة: ۲۲6۷۰ 

وأما قوله: ٥ع‏ ۳ لهم ولا سین فالمخضوب علیهم هم العلماء 
الذين لم يعملوا بعلمھمء والضالون”" العاملون بلا علمء فالأول صفة الیھود 
والثاني صفة النصاری"**. وکثیر من الناس إذا رای في التفسیر (آن)؟ البهود 
مغضوب علیهم و(آن)"' النصارى ضالون» ظن الجاهل أن ذلك مخصوص بهی 
(وهو یقر)'' أن ربه فارض عليه أن يدعو بهذا الدعای ویتعوذ من طریق أهل هذه 
الصفات فیا سبحان الله كيف یعلمه الله» ویختار له ویفرض عليه أن يدعو به 


(۱) في (ق): (الله). 

(۲) ونص لاف وت لاک میکک تو ھن رھاتا الم ژسلا حكن کاو ول با لا 
تهوۍ اشنم رما ڪديو وريا ينون . 

(۳) في (ق): (والضالين). 

: وقد صح عن الرسول تا أنه فسر الآية هناء بأن المغضوب علیهم : هم اليهود. وأن الضالين‎ )٤( 
هم النصارى. قال الإمام السيوطي رحمه الله تعالی : (وتفسيرها باليهود والنصارى هو الوارد‎ 

عن النبي يةه وجميع الصحابةء والتابعين» وأتباعهم» حتى قال ابن أبي حاتم : لا أعلم في 

ذلك اختلافًا بین المفسرين) «الإتقان»: للسيوطي (۱۹۰/۲). 
لكان راف عزن بها e‏ 
أشار إلى ذلك المؤلف رحمه الله تعالى قال ابن كثير کت : (فإن طريقة أهل الإيمان مشتملة على 
العلم بالحق والعمل به واليهود فقدوا العمل» والنصارى فقدوا العلم» ولهذا كان الغضب 
لليهود» والضلال للنصاری؛ لأن من علم وترك» استحق الغضب» بخلاف من لم يعلم» 
والنصارى لما كانوا قاصدين شيئًا لكنهم لا يهتدون إلى طريقه لأنهم لم يأتوا الأمر من بابه وهو 
إتباع الحق ضلواء وكل من اليهود والنصارى ضال مغضوب عليه» لکن أخص أوصاف اليهود 
الغضب كما قال تعالى عنهم : من لََنَهُ الہ وَعَضِب َو وأخص أوصاف النصارى الضلال 


کما قال تعالی عنهم: ند ناوا ين قل وآعکلوا یبا ورا فی نولا اين کا اه. 
«تفسير ابن کثیر» (۲۸/۱). 


6۵ ۰ 


دائمًا (مع)''' أنه لا حذر عليه منهء ولا يتصور أنه" يفعله» هذا من ظن السوء 
بالله. والله أعلمء هذا آخر الفاتحة. 
وأما قرله ‏ + آمين فلیست من الفاتحت ولکنها تأمين علی الدعای :ومعنا غا 

اللهم استجب٭ٴء فالواجب تعليم الجاهل لثلا يظن آنها من كلام اللهء والله 
آغن ۳ 

(تم والحمد لله رب العالمین» وصلى الله على محمد وآله 

وصحبه وسلم. تم تفسير الفاتحة بحمد الله وفضله فله 

الحمد كثيرًا بكرة وأصيلًا. وصلى الله على سيدنا محمد وعلى 


آله الطيبين وصحابته أجمعين والتابعين آمين . اللهم رت 


(۱) في (س): (مع ظنه). 

)٢(‏ في (ض): (أن). 

(۳) يعني قول القارئ أو المصلي» وليس في (س) إلا (أما آمین). 

)٤(‏ في (س) و(ض): (معناها). 

)٥(‏ ولو لم يكن في فضل التأمين الا ما ورد في حديث البخاري ومسلم لکفی. أما حديث البخاري 
فعن أبي هريرة َيه أن رسول الله ياء قال : «ذا قال الإمام غير المغضوب عليهم ولا الضالين 
فقولوا آمين فمن وافق قوله قول الملائکة» غفر له ما تقدم من ذنبه» «صحيح البخاری»» كتاب 
التفسير .)١557/6(‏ 
ورواه مسلم بلفظ : (أن رسول الله بي قال: «إذا أمّن الإمام فَأمّنواء فإنه من وافق تأمیثه تأمِينَ 
الإمام غفر له ما تقدم من ذنبه» «صحيح مسلم)ء كتاب الصلاة» باب التسميع» والتحميد» 
والتأمين (۱/ ۳۰۷)۔ 

)٦(‏ آخر نسخة (س)ء وفي نسخة (ض): (والله أعلم وصلیٰ الله على محمد وآله وصحبه). 

(۷) آخر نسخة (ق). 
والحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على أشرف الأنبياء والمرسلين نبينا محمد وعلیٰ آله 
وأصحابه وسلم. 


اه 


مراجع التحقیق 


-١‏ آثار الشيخ محمد بن عبد الوهاب: تأليف: د. أحمد الضبيب» الرياض 
۷ھ. 

۲- الاتقان في علوم القرآن: جلال الدين السيوطي. ط. الثالثة ۱۳۷۰ھ 
مصطفی الحلبي بمصر. 

۳- آضواء البيان في إيضاح القرآن بالقرآن: محمد الأمين الشقيطي» مطبعة 
المدنی: 

-٤‏ بردة المدیح: شرف الدین البوصيري دار إحياء علوم الدين» دمشق. 

-٥‏ تحفة المودود بأحکام المولود: الامام شمس الدین محمد بن أبي بكر بن 
قیم الجوزیة. المکتبة العلمية - المدينة المنورة. 

-٦‏ تفسیر الطبري (جامع البیان في تفسير القرآن) دار المعارف بمصرء تحقیق 
وتخریج: محمود وأحمد شاكر» وکذلك طبعة دار المعرفة بیروت مصورة عن 
مطبعة بولاق سنة ۱۳۲۹ه. 

۷- تفسیر ابن كثير : مكتبة النهضة الحديثة مكة المکرمة الطبعة الأولی ۱۳۸ه. 

۸- تیسیر العزیز الحمید في شرح کتاب التوحید : الشیخ سلیمان بن عبد الله بن 
محمد بن عبد الوهاب» المکتب الاسلامي -بيروت» الطبعة الرابعة سنة ۱۰۰ه. 

۹- التیسیر في القراءات السبع: لابي عمرو الداني» دار الکتاب العربي - 
بیروت الطبعة الثانية 5٠5١ه.‏ 

6۰- الجامع الصحیح (سنن الترمذي)؛ تحقیق وشرح أحم محمد شاکر؛ دار 
إحياء التراث العربي -پیروت. 

or" ۱ 


- الجامع لأحكام القرآن (تفسیر القرطبي)ء دار إحياء التراث العربي‎ -١ 
ء۵٥ بیروت‎ 

۲- الدر المنثور في التفسیر بالمأثور: السيوطي : موسسة الرسالة مصورة عن 
طبعة محمد أمين دمج بیروت . 

۳- ديوان الطغرائي: الطبعة الأولى سنة ٠٠1١ه.‏ مطبعة الجوائب 

.ه١154 روضة الأفكار والأفهام: حسين بن غنامء القاهرة‎ -٤ 

.ھ٥٢٤١ سنن الدارقطني: عالم الكتب - بيروت» الطبعة الثانية‎ -٥ 

-٦‏ سنن الدارمي: دار الفكر - القاهرة ۱۳۹۸ھ. 

۷- سنن أبي داود: تحقيق محبي الدين عبد الحميد» دار إحياء السنة النبوية. 

۸- السنن الکبری: لأبي بكر أحمد بن الحسين البيهقي» دار المعرفة - بيروت 
مصورة عن طبعة دائرة المعارف النظامية في الهند 6 6 ۳ ه. 

۹- سنن المصطفی بي : ابن ماجة دار الفكرء بیروت. الطبعة الثانية. 

۰- سنن النسائي : بشرح جلال الدین السيوطي» دار الفکر» بیروت ۱۳۹۸ه. 

. شرح دیوان المتنبي : عبد الرحمن البرقوقي دار الکتاب العربي - بیروت‎ -١ 

۲- شرح السنة: الامام البغوي» تحقیق زهیر الشاویش شعیب الارناژوط 
المکتب الاسلامي - بیروت الطبعة الأولى ۱۰۰ه. 

۳ شرح القصيدة النونية لابن قيم الجوزیة» د. محمد خلیل هراس مطبعة 
الامام - بمصر. 

-٤‏ صحیح البخاري: المکتبة الاسلامية استانبول - ترکیا ۱۹۷۹م. 

-٥‏ صحیح مسلم : رئاسة إدارات البحوث العلمية والافتاء والدعوة والارشاد 
بالمملكة العربية السعودية ۱۰۰ه. 


-٦‏ صحیح مسلم بشرح النووي دار الفکر - بیروت » الطبعة الثانية ۱۳۹۲ ه. 
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۷ الصلاة وحکم تاركها: ابن قيم الجوزیةء تحقيق تيسير زعيتر المكتب 
الإسلامي بيروت -دمشق - الطبعة الثانية ۱6۰۵ه. 

۸- فتح المجيد شرح كتاب التوحيد: عبد الرحمن بن حسن آل الشیخ؛ مكتبة 
الریاض الحدیثة. 

۹- الکشف عن وجوه القراءات السبع» مكي بن أبي طالب القيسي» تحقیق : 
د. محيي الدین رمضان» موسسة الرسالت الطبعة الثانية ۱6۰۱- بیروت. 

۰ لسان العرب : ابن منظور» دار صادر - بیروت . 

۱ مجموعة فتاوی شيخ الاسلام ابن تيمية: جمع وترتیب عبد الرحمن بن 
قاسم وابنه محمد تصویر الطبعة الأولى ۱۳۹۸ه. 

۲- محمد بن عبد الوهاب مصلح مظلوم ومفتري علیه: الاستاذ مسعود 
الندوي جامعة الامام محمد بن سعود الاسلامية ۱6۰6ه. 

۳- مراتب الاجماع: لابي محمد علي بن أحمد بن حزم ضمن کتاب محاسن 
الاسلام وشرائع الاسلام لأبي عبد الله محمد بن عبد الرحمن البخاري: دار 
الکتاب العربي - بيروت» الطبعة الثانية. 

-٤‏ مسائل الجاهلیة: الشیخ محمد بن عبد الوهاب ضمن کتاب مجموعة 
التوحید» مکتبة الریاض الحديثة. 

. مسند الإمام أحمد بن حنبل: المکتب الإسلامي - دار صادر - بیروت‎ -۵٥ 

- موطأ الامام مالك رواية يحيى بن يحيى الليثي» دار الكتب العلمية‎ -٦ 
بيروت» الطبعة الأولی ۱۰۵ه.‎ 

۷- مؤلفات الشيخ الإمام محمد بن عبد الوهاب: صنفها وأعدھا للتصحيح 
عبد العزيز بن زيد الرومي» ومحمد بلتاجي» وسيد حجاب» جامعة الامام 
محمد بن سعود الإسلامية» بمناسبة أسبوع الشيخ محمد بن عبد الوهاب. 


۸- النشر في القراءات العشر: ابن الجزري؛ دار الكتب العلمية - بيروت. 


oo 


الفهرس 


مقدمة سماحة الشيخ عبد العزيز بن عبد الله بن باز OR‏ 
مقدمة صاحب المعالي الشيخ إبراهيم بن محمد بن إبراهيم آل الشيخ وزير العدل .... ٠‏ 
مقدمة المؤلف SSE AGERE‏ 
التعريف بالمؤلف yT‏ 
التعريف بالتفسير Oran‏ 
أصول الكتاب نٹ ا ESA SE‏ 
منهجى فی التحقيق مھ سے هو ای E‏ 0 ےھت 
صور المخطوطات 0000 1 1 1 1 1[ 1 1 0 
أول الکتاب VEE E AA DS E‏ 
مراجع التحقيق SEES SSE SS‏ 9 


كه 


